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PROLOGO

El lector podria cuestionarse sobre la pertinencia de predicar la
radicalidad de una modernidad filosofica, que planteada como un
método alternativo de aprehension de la realidad, como es el caso
de la propuesta impresa a través de las lineas que componen los
parrafos del presente texto, implica, en si misma, una alternativa
disruptiva al modus operandi de la filosofia escolastica hegemonica que
se practica en los centros de evangelizacion académica de nuestras
realidades universitarias.

Cualquier avezado en el estudio del tema de la modernidad
podria reprochar al autor de una inconsistencia logica en su pro-
puesta editorial, ya que le podria advertir sobre el hecho de la uti-
lizacion de una redundancia argumentativa como principio rector
de su investigacion; es decir, un lector letrado en el tema podria de-
nunciar una supuesta “inconsistencia” logica en la propuesta filo-
sofica que se le presenta, sustentado en la aparente falacia que re-
sultaria de desarrollar una investigacién basada en una tautologia.

El critico podria afirmar que la modernidad es radical en si
misma, que su propuesta civilizatoria es alternativa, ya que repre-
senta una fractura sustancial con todos los modelos de vida que se
habian planteado como formas de humanizacién hasta antes de
su formulacion. Sin embargo, la propuesta que se presenta en este
volumen es radical en tanto que reformula la modernidad como
discurso opresor para aquellos sujetos que no fueron productores
directos de la misma; es decir, lo que el lector encontrara a través
de la lectura sucesiva de las paginas, sera una alternativa a la al-
ternativa misma, un ejercicio critico de la critica misma, en otras
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palabras una modernidad modernizada que asume el ejercicio
dialéctico como horizonte necesario de una humanidad temporal
que deviene en la experiencia de su realidad cultural.

Como bien anuncia el titulo, el libro es una invitacién a embar-
carse en una aventura dialéctica que busca desmitificar la nulidad
de la obsolescencia de la modernidad europea, instaurada, desde
su colonialidad, como un fin historico trascendental que toda his-
toricidad debe realizar como fruto de su libertad. La caducidad
temporal del modelo de modernidad heredado por la conquista
intelectual, debe ser refrendada con gusto por todos aquellos acto-
res que experimentan la libertad como un yugo, que viven las anti-
nomias de la libertad moderna en carne propia y que practican la
ambigtiedad discursiva de la colonialidad como principio de vida.

La aventura dialéctica debe, por tanto, denunciar la trampa
colonial que subyace en la adopciéon de una libertad, que presu-
pone como principio de realizacion la efectivizacion de un estado
de sumision voluntaria por parte de los agentes que desean ser li-
bres. Asi, la modernidad tradicional queda abiertamente expuesta
como un sistema que sustenta su radicalidad en la posibilidad de
una libertad que debe ser vivida como una experiencia de libera-
cion, es decir, la libertad en tanto dialéctica, necesita de la sumi-
si6n, como su antitesis, para acontecer como un hecho historico.

Ahora bien, si la libertad necesariamente se expresa como expe-
riencia de liberacion del espiritu en su ir y venir, de la trascenden-
talidad a la materialidad y viceversa, en el horizonte de la historia,
entonces la historicidad producida por este movimiento se expresa
a través de la accion humana, que no sera otra cosa mas que los es-
fuerzos conjuntos de la humanidad por llevar a cabo la realizacion
material de dicha libertad. La autoconciencia de si sera entonces
la conciencia humana de estar trabajando para el advenimiento
de la Libertad como tnico horizonte posible de significacion para
la accién humana.

Empero, dicha realizaciéon no esta abierta para todos los ac-
tores humanos, ya que no todos son aptos para llevar a cabo la
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liberacion del espiritu en su propia materialidad. Solo aquellos
que posean las condiciones materiales 6ptimas podran llevar a
cabo la pregunta fundamental que cuestiona por el ser y no por el
ente. Para ponerlo en términos heideggerianos, no todos los seres
humanos son existencia, es decir, no todos pueden predicar de si
mismos el “ser” de su humanidad y por lo tanto no acontecen his-
toricamente; se reducen a manifestaciones 6nticas necesarias para
el advenimiento de la ontologia, pero que en si mismas no poseen
la cualidad necesaria para “trascender”.

Esta vision es el dogma universalizado por la modernidad euro-
pea, que ha convertido a la mayoria indigena que habita el pla-
neta, para ponerlo en clave sartriana, en simples herramientas
existenciales que favorecen la toma de conciencia del hombre
blanco. Es decir, los entes coloniales nos vemos obligados a asumir
la sumision, ya no como condicién necesaria para nuestra propia
liberacion, sino como hecho irrefutablemente necesario para la li-
beracion de un espiritu que no nos pertenece.

Los colonizadores, en su afan narcisista y egocentrista de auto-
denominarse el centro de toda actividad humana, no cayeron en
la cuenta de que dichos no humanos en realidad son seres huma-
nos, al igual que ellos, y que como tales, serian capaces no sélo de
entender el discurso impuesto, sino de hacerlo suyo y empezar a
trabajar para que la narratividad vele a su favor.

Los oprimidos inevitablemente comenzaron a desarrollar con-
ciencia de si mismos, ya que la Gnica condicién para hacerlo es
tener a la historia como horizonte de la acciéon humana. Una de
las consecuencias innegables, pero sobre todo incontrolables, de la
modernidad es la incorporacion de la temporalidad historica, que
vino a fracturar el estatismo organico de las sociedades clasistas tra-
dicionales. Este cambio de paradigma ontologico permitié el adve-
nimiento de nuevos sistemas politicos, basados en una nueva mo-
vilidad social y la apertura del agora politica a nuevos actores que
demandaban participacion activa en la vida publica del Estado. La
individualidad hace apariciéon como nuevo fundamento politico y
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ético y la estructura clasica del todo antes de la parte se resquebraja
para dar paso a una nueva sociedad conformada por la libre union
de individualidades en un contexto social y cultural especifico.

La filosofia se convierte, entonces, en la expresion sistematica y
metaférica de una contingencia histérica, que busca apuntalar su
devenir en una existencia trascendental. Es decir, se transforma en
la narrativa material de una trascendentalidad que ya no puede
permanecer inmovil, los universales se vuelven maleables y el de-
venir se instaura como la residencia de un ser cuya tnica constante
es el cambio. El movimiento se convierte en el nuevo principio de
regulacion de la realidad, y lo eterno se repliega sobre su atempo-
ralidad para convertirse en estructura subjetiva.

Los burgueses y los colonizadores se vieron favorecidos con este
cambio, ya que podian exigir poder ante las antiguas estructuras
anquilosadas de la monarquia y el derecho divino. El poder se
convirtid entonces en una expresion popular, en la suma de los
poderes individuales en un consenso general, pasé de ser la expre-
sion profética de un poder eterno y atemporal a la manifestacion
material del movimiento histérico.

Los nuevos amos del mundo pretendieron reservase dicho de-
recho de existencia, buscando perpetrar el antiguo régimen inmo-
vil en los nuevos territorios conquistados. Mientras la movilidad les
era propia a los conquistados, les estaba reservada la esclavitud
perenne y la obediencia total hacia los verdaderos hombres. La
modernidad lleg6 como ideal al nuevo mundo, un ideal que nunca
seria realizable para las exterioridades del sistema.

El advenimiento de la temporalidad como espacio de expresion
de la historia convierte en incontrolable el cambio, y el espiritu de
libertad hallara refugio en toda conciencia que esté presta a escu-
charlo y realizarlo. Los esclavos, a expensas de sus amos, entraron
en el movimiento dialéctico moderno y mas temprano que tarde
comenzaron a ejercer el papel de antitesis de éstos. La modernidad
exige la aculturacion de los oprimidos en pos de un desarrollo uni-
versal homogéneo de si misma. La educacion, aunque controlada



Prélogo 13

por los dominadores de los esclavos, terminé por volverse contra
sus educadores, y los nuevos sujetos pensantes se vieron a si mismos
como sujetos historicos, capaces de tomar en sus propias manos su
destino y modificarlo segtin sus necesidades.

Los nuevos filosofos comprendieron que toda filosofia ocurre en
la fenomenicidad del acontecer del ente y que todas las categorias
utilizadas para dar cuenta de lo real son construcciones humanas
historicas, capaces de ser superadas. En esto radica la radicalidad
alternativa propuesta, en hacer propio un proyecto que se nos pre-
senta como insuperable y resquebrajarlo por dentro utilizando sus
propios fundamentos.

Por otra parte busca recuperar la historicidad perdida con la
posmodernidad, movimiento politico y cultural que pretende pa-
ralizar la Historia en favor de la perpetuacion del sistema hegemo-
nico neoliberal. De la misma manera en que los colonos buscaron
eternizarse como el momento ultimo de la Historia, la posmoder-
nidad neoliberal demanda su trascendentalidad ahistérica, postu-
landose a si misma como el advenimiento supremo de la libertad
y la civilizacion.

Este culmen impuesto del movimiento historico ya fue previsto
y realizado por los grandes tedricos de la dialéctica, que entendie-
ron bien que el movimiento temporal s6lo puede neutralizado por
medio de una totalizacién autoritaria de la Historia. Tanto Marx
como Hegel sabian que debian detener el movimiento historico en
el momento en que éste alcanzara la fase de desarrollo deseado por
ellos, como expresion maxima de la “civilizacién”, es decir, presen-
tar su contexto como la punta de un desarrollo lineal que, sin em-
bargo, se fundamenta en un movimiento ciclico.

Los posmodernos, como buenos lectores de Hegel y Marx, pero
sobre todo de los neofichteanos, han proclamado que su era, la
nuestra, es la tltima fase que el desarrollo historico debia alcanzar,
y por lo tanto, después de ella, s6lo hay imposibilidad, lo posible
s6lo puede acontecer bajo este contexto fenoménico que marca las
pautas de todo éxito cultural y civilizatorio.
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Ante esta afrenta totalitaria de la realidad socio-politica de nues-
tra realidad inmediata como seres historicos del siglo XXI, el autor
hace una llamada revolucionaria, como en su momento lo hicie-
ron Marx y Lukacs, para que estos sujetos retomen en sus manos
el proyecto de emancipacion inaugurado por la modernidad y le
devuelvan su radicalidad perdida.

A la clausura del porvenir, que la hegemonia ha impuesto, el
Dr. Mario Magallén nos invita a retomar la aventura dialéctica
de la libertad, a recuperar la veta critica de la modernidad y voltear
la mirada sobre nosotros mismos, para darnos cuenta de nuestra
situacion de servilismo y miseria disfrazada de hedonismo. Ante el
fin de la historia y las ideologias, este libro reafirma la necesidad de
rehacer el pasado propio, con miras a construir un futuro en el que
sus arquitectos se vean reflejados en sus construcciones.

La propuesta radica, entonces, en una profunda recuperacion
de la Historia de las Ideas, como metodologia de liberacion para
nuestras mentes reprimidas por la paulatina y progresiva acade-
mizacién de la filosofia, que s6lo ha producido olvido para faci-
litar la asimilacién doméstica de la occidentalizacion rampante,
como unico horizonte posible para el pensamiento y la cultura.
Esta nueva Historia propone una revoluciéon a partir de una re-
construccion y resemantizaciéon de la antropologia como funda-
mento de toda construccion narrativa. A contrapelo de la postura
hegemonica, que niega al ser humano como punto de partida de
todo analisis, el Dr. Magallon recupera los viejos postulados de gran-
des filosofos en lengua espanola, como es el caso de Leopoldo
Zeay José Gaos, que ya habian advertido la necesidad de la inte-
gracion de la antropologia como disciplina auxiliar para la cons-
truccion filosofica.

Si bien Zea ya habia proclamado a la historia, en Dialéctica de la
conciencia americana, como herramienta fundamental para entender
el proceso narrativo de la filosofia, Gaos retoma la antropologia
como expresion de la historia misma, en sentido dialéctico, para
llevar a cabo una critica fundamental de los procesos hegemonicos
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de construccion de lo real, que como es sabido, siempre han trata-
do de dejar fuera a las narrativas alternativas.

En resumen, el ejemplar que usted tiene ante sus ojos, queri-
do lector, es la demanda particular de un latinoamericano que ve
la necesidad de llevar a cabo una renovacién de la filosofia en la
construccion de las ideas a partir de la metodologia dialéctica, que
si algo nos ha ensefiado es que la belleza no se consume. O para
decirlo en palabras politicas, el poder real no puede ser dado, debe
ser tomado.

Ciudad Unwversitaria, octubre, 201 6.



[. LOS CAMINOS DE LA REALIDAD
DE NUESTRA AMERICA

MODERNIDAD ALTERNATIVA RADICAL

La historia penetra todos los hechos humanos. Por tanto, antes
como ahora, no puede evitarse, esta presente en los modos del
hacer y del quehacer humano; en todas las actividades humanas,
a pesar de que las filosofias de la posmodernidad, de la poscolo-
nialidad y las decoloniales se obstinan en negarla y desacreditarla.
Empero, la filosofia se encuentra inmersa dentro de una realidad,
consecuencia de la contingencia historica, de la circunstancialidad
fenoménica del acontecer de la existencia. En este sentido la fi-
losofia “pura” e “impura” esta atravesada por la finitud, por la
accidentalidad humana. Toda filosofia ocurre en la fenomenicidad
del acontecer del ente.

La filosofia, depurada de lo accidental, no es una forma “pura,” debi-
do a que lo accidental es el motivo de reflexion de la filosofia, y el ente
filosofante es histérico. Por ello, el filosofar y la filosofia son finitos,
como finito es el saber y el conocimiento. Esto no cancela la preten-
sion de universalidad, la cual demanda un forma metodica dialéctico-
procesual abierta, en constante construccion teérica-epistémica y de
practica filosofica.

De tal modo, y no obstante que el filosofo reconoce su gusto e in-
clinacién por la evidencia y busqueda de sentido, la diversidad de los
saberes y conocimientos no necesariamente es conceptual y absolu-
tamente precisa, porque toda filosofia realiza un ejercicio dialéctico
de interpretacién y explicacion en el filosofar, donde la temperancia
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y prudencia son ejes en la arquitectura conceptual, la cual nos des-
cubre la relacion del ser con el pensar en la construccién ontoepis-
temolégica.'

La posmodernidad es el surgimiento sintomatico que rehtye
la consideracion historica de los fendmenos filosoficos y cultura-
les del neoliberalismo, para hacer del texto, los discursos y el contexto
los fetiches que absolutizan el enfoque fragmentario que reduce
la materialidad historica de los hechos a solo trizas del acontecer
de la existencia humana. Es importante sehalar que la historia, la
vida humana en todas sus manifestaciones transcurre fuera de los
textos, empero es a través de ellos que se analizan y contextuali-
zan los hechos, los acontecimientos de las expresiones semantico-
discursivas de las formas ideologicas de la totalidad historica, de
las totalizaciones y las mediaciones discursivas, lo cual presupone
la libertad en la practicidad del ejercicio politico.

La Filosofia se constituye de filosofias. Sin embargo, en las re-
laciones de poder econémico, intelectual y moral, el dominio de
las filosofias metropolitanas, sobre las mal llamadas periféricas, se
establece una forma de colonizacién y dependencia de las con-
ciencias, por parte de las culturas imperiales sobre las otras. Pero el
filosofar y la filosofia son las cualidades propias del ser humano, de
todo ser humano. Por lo mismo, el discurso filosofico para serlo tie-
ne que ser un ejercicio racionalmente critico sobre los problemas
que aquejan la existencia y la vida toda. Las filosofias son discursos
de las diversas expresiones humanas, las cuales no por ser distintas
son inferiores o superiores, sino son simplemente diversas, porque
es la manera del pensar humano.

! Mario Magallén Anaya, “Critica de la filosofia de la cultura en América
Latina”, en Mario Magall6n Anaya y Juan de Dios Escalante Rodriguez [coords],
América Latina y su episteme analdgica, México, CIALC-UNAM, 2014 (Col. Filosofia e
Historia de las Ideas en América Latina y el Caribe, 19), pp. 25y 26.
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Leopoldo Zea considera a ese respecto:

De hecho hemos entrado en la filosofia, pero en vez de encontrar una
idea unitaria sobre la filosofia, hemos entrado con ideas diversas. Lo
unico que parece permanecer es el concepto de filosofia; pero su sen-
tido cambia en cada filésofo. Todos ellos se llaman fil6sofos y hacen
filosofia, pero lo que hacen es completamente distinto. Cada pensa-
dor nos ofrece una definicion sobre la filosofia que, mas o menos,
excluye o niega la del otro. Cada filosofia afirma su derecho frente
a otras filosofias. El concepto filosofia se muestra como deducido de
hechos de muy distinta clase. Por ello, para saber qué es la filosofia,
tendremos que hacernos cargo de lo que la filosofia ha sido para cada
uno de los filosofos. [...]

Por lo tanto hay que decir que se ha tenido siempre la idea de
que la filosofia se refiere a la Verdad, y esto es cierto, pero ademas
se afirma que la verdad buscada, por la filosofia, es algo eterno y
permanente, lo que también es cierto. Lo que ya no es cierto es que
las verdades encontradas por la filosofia sean verdades eternas y per-
manentes, porque quienes afirman tal cosa entiende por verdades de
la filosofia, las verdades de su filosofia.?

La modernidad alternativa radical es la critica al pensamien-
to identitario exclusivista occidental que mantiene a distancia a
las personas, individuos, cosas, circunstancias: historicas, sociales,
politicas, econdémicas, culturales, estéticas complejas, reducidas a
la forma clasificatoria, lo cual s6lo se aprehende en la especifici-
dad conceptual y se reduce a campos conceptuales independientes
sin relaciéon con la realidad. O sea, es el vaciamiento de la identi-
dad, en una no-identidad y el predominio de la razdn nstrumental
de Horkheimer, de formas cientificas, tecnologicas, econémicas,
administrativas, operativas las que han determinado la vida coti-
diana y la autocomprension solidaria de los seres humanos y sus

? Leopoldo Zea, Introduccion a la filosofia. La conciencia del hombre en la filosofia,
México, UNAM, 1977, pp. 13y 14.
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relaciones reciprocas. Esto trae aparejada una deficiencia cogniti-
va 'y moral en la dialéctica y en la practicidad.

Leopoldo Zea considera que todo discurso se da en una rela-
cion de poder entre el dominador y el dominado; forma de expre-
sion humana que tiene sus propias peculiaridades, consecuencia
de la situacion historica, pero no por ello inferior ni superior, sino
analogicamente similar; busca entre la dialéctica de la libertad y

la justicia el justo medio y, por lo mismo, la temperancia y la frinesis.
Asi,

Todo discurso lo es de una cierta expresion peculiar de la humanidad,
peculiaridad que no anula sino que afirma su humanidad. Discurso
asi desde una forma peculiar de hombres que tiene su origen en la
incapacidad del hombre para entender al hombre. El hombre todo
hombre, es igual a cualquier otro hombre. Y esta igualdad no se deri-
va de que un hombre o un pueblo pueda ser o no copia fiel de otro, sino
de su propia peculiaridad. Esto es, un hombre, o un pueblo, es seme-
jante a otros por ser como ellos, distinto, diverso. Diversidad que lejos
de hacer a los hombres individuos mas o menos hombres, les hace
semejantes. Todo hombre, o pueblo, se asemeja a otro por poseer una
identidad, individualidad y personalidad. Esto es lo que hace, de los
hombres, hombres, y, de los pueblos, comunidades humanas. Es este
peculiar modo de ser de hombres y pueblos el que debe ser respetado.
Negar o regatear tal respeto sera caer en la auténtica barbarie, la
del que pretende rebajar al hombre considerandolo cosa, la del que
pretende utilizar a otro hombre, o pueblo, la que acepta ser utilizado.

La modernidad filoséfica europea, ademas de ser excluyente
e imperial, con el tiempo ha perdido su filo critico. Puede decirse
que la filosofia, en general, ha relajado su linea critica de anali-

¥ Leopoldo Zea, Discurso desde la marginacion a la barbarie, Barcelona, Anthropos,
1988, p. 24. En la concepcion de Leopoldo Zea sobre el hombre, éste es anal6gi-
camente similar al de ser humano, una categoria universal incluyente del género
humano, de la humanidad toda.
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sis de los enclaves formales y empiricos, y en la practicidad de su
hacer diluye lo social, politico, econémico y cultural, lo cual se
desvanece en aras de la cultura lingiiistica, donde las relaciones de
propiedad e interés econémico establecen las reglas de circulacion,
comunicacion e informacion vy, de cierta forma, en ellas desapare-
cen los analisis teorico-epistémicos y dialécticos.

Empero, el tema del poder, no obstante que no se muestra ni
se menciona en la mayoria de los estudios de las relaciones huma-
nas, filosoficas y sociales, esta alli presente, y aunque, se desvanece
o encubre, se encuentra en todos los actos humanos. Asi, puede
decirse que cuando se estudia con cuidado, sistematicidad y disci-
plina es posible descubrir su presencia; lo que permite colegir, con
Foucault, que el poder esta en todas partes, permea todo, penetra
e invade los cuerpos, las almas, las instituciones, las organizaciones
sociales y politicas, lo que frena o dificulta reconocer y diferenciar
lo verdadero de lo falso.

Esto sucede de forma vertiginosa en tiempos posmodernos y
poscoloniales globalizados. Alli donde la fuerza de los argumentos
y la facultad de juzgar de los sujetos como personas libres e igua-
les desaparece, las habilidades y certezas se han vuelto rigidas y
cancelado el didlogo, la comunicacion y el entendimiento. Ante
la realidad que hoy se vive es urgente la critica a las instituciones
politicas del Estado, a las sociedades industriales, a los medios de
comunicacion, a las redes sociales de comunicacion e informacion
desde las filosofias practicas. Por ello es necesario invertir las rela-
ciones, en las cuales, hasta la actualidad, el ser humano tiene una
existencia sometida, humillada, excluida, despreciada.

Por lo tanto,

Creo que las ideas normativas de democracia, justicia, libertad y
derechos humanos incluyen tal impulso radicalmente trascenden-
te, de modo que siempre estaremos obligados a ir mas alla de las
formas de democracia existentes y de una comprension ya existente
de justicia —por ejemplo, en lo que se refiere a la relacién de géneros,
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al control democratico de los procesos conforme al mecanismo de
mercado o la relaciéon de los paises ricos hacia los pobres—, vy, por
asi decirlo, a reinventar lo que la democracia o la realizaciéon de la
justicia y los derechos humanos habran de significar aqui y ahora.*

La crisis ha afectado los fundamentos de las filosofias imperia-
les y las “periféricas,” porque ya nada es estable, ni subsiste, cuan-
do las palabras y las cosas no se corresponden y arbitrariamente se
ordenan y desordenan los encuentros entre los seres humanos, esto
ha generado una conmocién. Lo cual enmascara lo esencial, lo
grave no esta en la destruccién de los valores antiguos o en la desa-
paricion de los ideales. Lo que se encuentra en peligro y amenaza
a la humanidad es la destrucciéon del ser humano por el humano,
esto es, autoaniquilacion individual y colectiva. Se han transfigurado
“la carne y la sangre,” lo material y lo substancial del pensamiento
critico y se han convertido en disolvente y destructores de la sabi-
duria colectiva, de la comunalidad y del ser humano mismo.

Es decir, se ha mediatizado la capacidad de actuar de los seres
humanos para emprender cosas nuevas y encontrarle sentido a la
existencia. Por esto es necesario recuperar el pdlemos, la capacidad
de lucha como ejercicio politico, social y de reconocimiento de la
pluralidad, y la diferencia en la unidad de la diversidad humana,
lo cual esta implicito en una critica radical a la modernidad me-
tropolitana, que ha olvidado y excluido de la politica a la eticidad,
el compromiso y la responsabilidad con el otro, con la comunidad,
lo que ha sido sepultado por las politicas liberales y neoliberales
globales.

Pilemos, mas alla de su sentido original griego, es lucha contra
las formas opresivas de los seres humanos, situados y temporales
en la historicidad; en la conciencia de que nada es para siempre,
porque todo lo humano es finito.

* Albrecht Wellmer, Lineas de fuga de critica de la modernidad, México, FCE, 2013,
p- 183.
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Es decir, Pélemos, como lucha

Nada es definitivamente estable. No hay nada que no pueda encon-
trarse trastornado. Pélemos inaugura la experiencia de un univer-
sal desarraigo. Un desarraigo considerado como tal con una mirada
fria. Un desarraigo afrontado como tal con el valor de sobrevivir en
situaciones extremas. A las culturas largo tiempo inalteradas por Oc-
cidente, Polemos no les inflige la finitud, la muerte, la guerra —éstas
reinaban desde siempre—, las desvela tal como son, desnudas y des-
piadadas. jHe aqui por qué Occidente es acusado de desmoralizar al
universo, como Socrates de corromper a Atenas! Los antiguos dioses,
incapaces a la larga de oponerse a la revelacion insélita e ineludi-
ble de Pélemos, muestran su impotencia. El nihilismo que les sucede
polemiza contra Pélemos, a riesgo de contradecirse y de empujar al
suicidio al sujeto parlante.’

REVALORAR EL CONCEPTO DE MODERNIDAD

Asi, las posiciones filosoficas posmodernas han fragmentado y di-
suelto el saber, los conocimientos, los discursos; han cuestionado
los relatos totalizantes, la filosofia, la metafisica, el ser, el sujeto, la
historia y potenciado las filosofias nihilistas del desencanto. Estas
filosofias, expresion egocéntrica europea, se han constituido en las
formulas filosoficas dominantes para pensar la realidad que nihi-
liza la existencia, la vida, la sensibilidad y la intersubjetividad hu-
mana. Empero, desde el horizonte filosofico latinoamericano la
realidad, toda realidad, se constituye de diversas realidades: on-
tologicas, metafisicas, formales, historicas, sociales, culturales, ar-
tisticas, estéticas, etc., las que forman parte del todo ontologico y
social humano, y son motivo para pensar y poner en cuestion el

> André Glucksmann, Los caminos de la filosofia, México, Tusquets, 2009,
p- 339. Pdlemos, dios sombrio de la finitud y que aqui reactualizamos como lu-
cha, confrontacién y nihilizacion de la existencia.
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mundo de la vida de perversion, destruccion y muerte que domina
y prevalece hasta la actualidad.
Desde la realidad de nuestra América, la filosofia entre nosotros

Es el proceso de reflexion, analisis, critica y dialogo, que busca la re-
cuperacion en la confianza de nuestra capacidad de filosofar como
mexicanos y latinoamericanos asi como para hacer y producir filoso-
fia y cultura. Porque esto es una actividad humana y social, sin impor-
tar el lugar desde donde se filosofa y produce cultura. Decia Aristote-
les, en la antigua Grecia, y Gramsci, en la Italia fascista, que “todos
los hombres son filésofos,” porque todo ente situado se interroga por
la Realidad, el mundo, la existencia. Por ello, la filosofia es necesidad
de respuestas centrales como: la existencia, la vida, el ser, Dios, la
realidad, el sujeto social, el amor, la violencia, etcétera.’®

Podemos decir que las formas filosoficas de raiz occidental se
encuentran en crisis, esto demanda revalorar el significado de la
modernidad europea y buscar nuevas expectativas, lo cual implica
revolucionar el concepto de modernidad filoséfica a partir de la
propia tradiciéon. Es necesario proponer una segunda lectura de
la realidad, menos inestable y veleta, lejos del comodo espacio don-
de se adormecen las antiguas conciencias lacidas, pero sin com-
promiso ni responsabilidad ética.

La filosofia y la modernidad es un constructo filoséfico-formal,
que busca explicar el mundo de la vida desde la practicidad en las
mas variadas, complejas y multiples expresiones del acontecer hu-
mano; es decir, éstas se analizan desde un sujeto situado y en una
situacion histérica concreta. La modernidad, en general, tiene en
comun con otras modernidades la razon, la ciencia y la tecnologia.

Sin embargo, la perspectiva de la modernidad alternativa radi-
cal de nuestra América es un ejercicio analitico critico de toda for-
ma de razén que se ostente como la “Unica razén,” para cuestio-
nar los fundamentos de su propio filosofar, esto se hace extensivo

5 Magallon, op. cit., p. 26.
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a las diversas filosofias en el mundo. Por ello, la filosofia de nuestra
América desde nuestra modernidad es una critica a la modernidad
y a la posmodernidad occidental.

El filosofar es exclusivo del ser humano y no de un pueblo o
cultura. Filosofar desde nuestra América o desde cualquier lugar
tiene en comun un eje problematizador que demanda respuesta
y btsqueda de alternativas, que den seguridad y certeza sobre el
conocimiento de la realidad historica y social. Es necesario tener
conciencia de que no se puede filosofar, como dice Merleau Ponty,
de espaldas y “abandonando la situacién humana” en su historici-
dad, por ello es preciso sumergirse en ella.’

La experiencia histérico-filosofica de la modernidad de nuestra
América es construccion de una forma vivencial desde un contex-
to, lo cual adquiere sentido diferente, acorde al problema filoséfico
analizado, sin perder la matriz coman de la razon, de la autono-
mia del ser y del pensar en libertad del sujeto que filosofa sobre los
problemas propios, los que en muchos sentidos son coincidentes,
analbgicamente, con los de otros pueblos, comunidades humanas
en el mundo. Esto pone en cuestion la supuesta universalidad fi-
losofica de una region del mundo, porque ésta es algo comun al
género humano.

El filosofar y la filosofia surgen motivados por la realidad his-
torica y social, urgidos por la necesidad de respuestas desde un lu-
gar especifico. Por esto el filosofar y la filosofia tienen como punto
de partida un problema y el contexto de una realidad histérica y
social. La filosofia en su hacer y quehacer permanentemente pre-
gunta y repregunta acerca de ciertos hipotético-tedricos, epistémi-
cos, ontoldgicos, simbdlicos, aspectos que motivan la indagacion,
la exploracion y basqueda de respuestas dialéctica y dialdgicamen-
te abiertas, sobre los problemas de la realidad material e historica.

7 Gfr. Maurice Merleau Ponty, El elogio de la filosofia, Buenos Aires, Nueva Vi-
sién, 1970, p. 18.
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Es decir, se trata de una reflexion que recupera la dialectiza-
cion historico-discursiva incluyente de la diversidad humana en el
analisis de la practicidad de su acontecer; la filosofia y el filosofar
es un trabajo interdisciplinario donde transitan las humanidades y
las ciencias, sociales y naturales en la realidad de un espacio tem-
poral abierto de las relaciones dialdgicas y dialécticas en el proceso
de produccion historica, filosofica, social, politica y cultural desde
la contemporaneidad del acontecer. Ello requiere reconocer a la
historia de las ideas de nuestra América, como el espacio cultural
en un proceso articulado y cambiante, que tiene como referente la
onticidad del acontecer de ser humano en el mundo.

De esta manera puede decirse que el analisis historico filoséfico
y cultural no se reduce a la explicaciéon hermenéutica y a la recons-
truccion arqueologica de los acontecimientos sobre nuestro pasa-
do historico, filosofico, social y cultural; es, mas bien, un intento
por comprender, interpretar y explicar, analiticamente, la realidad
del presente posmoderno y fractalizado y poscolonial. Se busca
trasgredir e ir mas de los paradigmas de la modernidad occiden-
tal, ante una realidad histérica mundial donde se ha declarado la
muerte del sujeto, de Dios, de la historia. Lo cual, mirado en re-
trospectiva, es una propuesta de reconstruccion de la modernidad
desde formas alternativas radicales de nuestra América que recu-
pere la tradicién, la memoria, la oralidad y el recuerdo.

Por eso puede decirse que

El principio de la modernidad desde nuestra América, concebido
como diverso, es el voto por la razon, las racionalidades y las formas
culturales que la constituyen. Es la recuperacion del legado y tradi-
ci6n del hacer humano, desde diversos horizontes, sin caer en la per-
version y peligro pertenecientes al conflicto de las interpretaciones.
Una de la cualidades de la posmodernidad es que el centro filos6fico
dejo de serlo y se volvi6 “némada” de relaciones entrépicas, de fluen-
cias, confluencias, alejamientos, sintesis, afirmaciones y negaciones.®

8 Magallon, op. cit., p. 32.



1. Los caminos de la realidad de nuestra América 27

Esto permite y hace posible reconsiderar, resemantizar y reco-
nocer, de forma incluyente, términos como modernidad, posmo-
dernidad, poscolonialidad, pensamiento inico, neobarroco, impe-
rialismo, globalidad, “lucha de clases,” entre otras expresiones que
obstruyen y obstaculizan la comprension del ser humano, de la
humanidad toda. Lo cual demanda pensar y analizar la realidad
desde un horizonte epistemologico y ontologico que vaya mas alla
de “la razén imperial” occidental que ha colocado al margen, en
la exterioridad, a los paises marginales y empobrecidos de nuestra
América y del mundo.

Los valores politicos como formas de poder y dominio son rela-
tivos en la proyeccion de la existencia, de la vida. Ante esto puede
decirse con José¢ Gaos, que

La relatividad de los valores, cuando se los concibe como proyeccio-
nes de la vida, a los sujetos que son los humanos individuos, parece
condenada s6lo como consecuencia de la voluntad de poder, del
afan de dominacion sobre los préojimos y hasta sobre los congéneres
en su totalidad. La obstinada postulacion de la universalidad de la
verdad pudiera ser producto, inconsciente para los obstinados, de
una de dos cosas o de ambas. El gregarismo humano anhela ser
parasito del héroe o hasta de Dios mismo, anhela ¢/ Salvador, en
singular, es decir, alguien sobre quien descargar el peso de la respon-
sabilidad individual. Nada le hace al “hombre masa” congregarse
mas con los demas de su especie en la rebafiega compacidad de la
masa, porque nada le sobrecoge tanto que el enfrentarse al universo
en la soledad de la individualidad radical. Tal es el verdadero origen
de la “angustia” ante “lo ente en total”. [...] Qué alivio tumbarse
sobre el Salvador y reposar sobre él. Mas los hombres impulsados
por la libertad de poder sienten en la oscuridad de su animo que la
verdad que se impone universalmente es instrumento de dominacioén
sobre la universalidad —de los demas, si ellos se hacen duefios, o
son por su “superhumanidad” duenos, de esa universal verdad. [...]
Y contra la voluntad de poder cabe sentir, en la luminosidad de la
evidencia, el valor de la plural riqueza del universo, comprensiva



28 Mario Magallin Anaya

de la rica pluralidad de las personalidades individuales y colectivas,
razas, pueblos, culturas.’

Es decir, se trata del encantamiento y desencantamiento dia-
léctico y dialégico del mundo moderno ilustrado. Es significativo
ir mas alla de la racionalidad instrumental que obnubila lo social
y lo politico, y donde la subjetividad humana resulta ser un obs-
taculo. Porque esto es la autoalienaciéon de los individuos que se
han de ajustar de acuerdo con las nuevas ciencias y tecnologias en
sus variadas expresiones.

En oposicion a ello, la modernidad alternativa radical propone
la construcciéon de un horizonte de sentido, en el que se asuman
formas axioldgicas valorativas incluyentes de la totalidad de los
seres humanos, los que realizan una critica a las formas ideolégicas
y politicas de origen europeo y norteamericano donde los valores
han sido catalogados dualisticamente: bien y mal, de acuerdo al
interés de dominio, poder y control.

Asi, lo que representa el “bien” es la civilizacién y la cultura
occidental, mientras los que representan el “mal,” la barbarie, el
salvajismo son latinoamericanos, caribenos, africanos, negros y de
otras regiones del mundo, arabes, asiaticos, etc., todo lo cual ha
sido histéricamente del dominio europeo del mundo; las “fuerzas
del bien” y las “fuerzas del mal” variaran de acuerdo con quienes
han ejercido histéricamente las formas del control y dominio del
poder politico, econémico y social, regional, geografico y estraté-
gico mundial, lo que incluye la conquista y la dominacién de otras
naciones, comunidades, grupos sociales, regiones; ante esto, se tra-
ta del analisis de los signos de la simbolica y la practicidad opresiva
y violenta, los que en la historia se manifiestan en las fuerzas y el
poder del imperialismo.

9 José Gaos, Discurso de filosofia y otros trabajos sobre la materia, Xalapa, Universi-

dad Veracruzana, 1959, p. 26.
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Se trata de una historia con conciencia de la relacién que guar-
dan y han guardado los seres humanos, las naciones y los pueblos
con el poder, dominio y control de las metropolis imperiales. Por lo
mismo es necesario ir mas alla del absoluto dualismo: bueno igual
a civilizado y malo a barbaro o salvaje, para proponer la mutua
relacion de compresion, entendimiento, didlogo, reconocimiento
en equidad y justicia solidaria.

Esto implica reconocer que

Se trata de un discurso frente a otro discurso. El discurso como ex-
presion de proyectos que, al encontrarse con otros, han de conciliar
el discurso que los yuxtapone. Discursos que no tienen que negarse
entre si, sino agradarse ampliandose mutuamente. No el discurso que
considera barbaro a cualquier otro discurso, sino el que esta dispuesto
a comprender a la vez que busca hacerse comprender. Es la incom-
prension la que origina el discurso visto como barbarie. Todo discurso
es del hombre y para el hombre. El discurso como barbarie es el dis-
curso desde una supuesta subhumanidad, desde un supuesto centro
en relacion con una supuesta periferia. Todo hombre ha de ser cen-
tro y, como tal, ampliarse mediante la comprension de otros hombres.'

Es indispensable hacer una reflexién sobre los valores éticos y
politicos de las fuerzas de control y dominio del imperio; porque
el centro de atencion del imperio es una categoria historica, que
puede aplicarse a los diversos sistemas de dominacién de épocas
lejanas, como lo fueron los imperios: espanol, britanico, otoma-
no, francés, etc., e incluso, los de épocas remotas. En la actuali-
dad, cuando se habla del imperio se tiene en la mira aquel que
actualmente ejerce el dominio imperial mundial: Estados Unidos
de Norteamérica, a través del control de la economia politica
mundial.

Es un imperio que historicamente supera a cualquier otro pre-
vio, y tiene como rasgo comun el dominio mundial. Potencia im-

10 Zca, Discurso desde la marginacion. .., pp. 23 y 24.
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perial que tanto han sufrido y sufren los pueblos latinoamericanos
y los atrasados econémica y socialmente en el mundo. Empero,
hay que decir que las “fuerzas del mal” o el “eje del mal,” de la
barbarie y el salvajismo han cambiado histéricamente; en el siglo
pasado, por ¢jemplo, fue el comunismo, después de la Caida del
Muro de Berlin (1989) y el derrumbe soviético del “campo lla-
mado socialista”, el imperio de Estados Unidos se qued6 sin un
enemigo definido y expreso.'!

Después de algunos afios de no poder invocar el peligro comu-
nista, los idedlogos conservadores y los estrategas del Pentagono
buscaron un nuevo objetivo: el terrorismo y la urgente necesidad
de combatirlo en el nivel mundial. Ahora, las “fuerzas del mal”
han sido encarnadas por Iran, Iraq, Paquistan, Corea del Norte,
etc. Se utilizan los mas burdos e improbados pretextos para jus-
tificar la guerra contra el pueblo iraqui, como son sus supuestos
vinculos con Al-Qaeda, hoy se cuestionan las practicas terroristas
del Estado Islamico y muchos otros problemas de terrorismo, de-
sequilibrios e inestabilidades mundiales, que han puesto en jaque
al capitalismo neoliberal mundial; las migraciones de los paises
pobres hambrientos hacia el mundo europeo y norteamericano
han generado racismos, exclusiones, fundados en justificaciones
ideoldgicas y politicas que amenazan hipotéticamente el empleo
de los connacionales europeos y norteamericanos; el peligro del
dominio mundial por el crimen organizado y el terrorismo estan
alli operando, producto del capitalismo salvaje de la modernidad
occidental (lo que hace recordar al pintor espaiiol del siglo XIX
Francisco de Goya y Lucientes, cuando decia que la modernidad crea
sus propios monstruos); la construccion de armas de exterminio masi-
vo, etc., todo ello ante la emergencia para justificar las guerras de
intervencion, violencia, exterminio y muerte en el planeta.

' Cfi. Adolfo Sanchez Véazquez, Etica y politica, México, FCE/FFyL-UNAM,
2007, pp. 130y 131.
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En consecuencia, ante los hechos de la modernidad imperial,
la modernidad de nuestra América no es unitaria, ni imperial en
el dominio de la razdn, del ligos, de la historia unitaria y cerrada
europea, sino diversa, multiple e incluyente en las formas expresi-
vas, de explicacion e interpretacion de la historia y de la realidad,
ejercidas desde la logica racional plural en la unidad de la razon.
Conscientes de que la logica es coherencia, sistematicidad, rigor
en la argumentacion discursiva, donde la contradiccion, las opo-
siciones, las negaciones son parte de la logica y del método dia-
léctico procesual historico y filosofico. Empero, la logica, al igual
que el filosofar y la filosofia de ningiin modo son exclusivas de unos
pueblos o seres humanos, con exclusion de los otros, del resto del
mundo, sino que son exclusivas humanas incluyentes en equidad solidaria
de la humanidad entera.

Es una forma de racionalidad ética, filosofica y politica inclu-
yente que comparte y tiene en comun la racionalidad y la his-
toricidad, donde el centro es el ser humano, fodo ser humano, de la
nosotridad y la alteridad en la unidad de la diversidad fenoméni-
ca del género humano. Es esa forma nominalista deductiva de
enunciar lo particular, lo individual, donde lo nominal se carga
de sentido y de significacion, desde la “singularidad infinita” de
lo que es la esencia del ser humano; esencia ontoepistémica en la
historicidad, alli donde la 6ntica de lo humano es el ontos histo-
rico de lo posible. Relacion dialéctica entre la noética, la ontolo-
gia y los problemas universales de individuacién, donde poder y
naturaleza reflexiva son, por un lado, pensamiento general, por
el otro, analisis reflexivo sobre lo individual, nominal, colectivo
y moderno.

La modernidad alternativa radical de nuestra América rom-
pe la concepcién de las formas discusivas unitarias cerradas y ex-
cluyentes del resto de la humanidad, e intenta ir al margen de la
filosofia occidental que se asume como la Unica razon, el Gnico
l6gos, la tnica forma de racionalidad, para colocar al margen
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de la historia y de la razon a las naciones que no fueron el centro de
la conquista y de la civilizaciéon occidental.'?

Es decir, se trata de la practica procesual y discursiva cuyo es-
pacio de trabajo no se reduce so6lo a la filosofia politica y a la cultu-
ra contemporanea, tampoco a los grupos ilustrados hegemonicos,
sino que esta abierta a todas las producciones historico-culturales
situadas en la temporalidad espacial de la realidad concreta. Esto
hace posible mirar a la historia desde la columna vertebral que
permite ver la realidad social y cultural como el proceso articula-
do, cambiante y cambiable.

Por lo mismo, la investigacion sobre nuestro pasado historico,
filosofico, social y cultural no es la reconstrucciéon arqueologica del
pasado, sino que es, mas bien, un intento por comprender la rea-
lidad del presente poscolonial y posmoderno, desde la dimension
filosofica e historica de nuestra América. Es una forma de raciona-
lidad ética, filosofica y politica incluyente que comparte y tiene en
comun la historicidad de sus principios, donde el centro comun es
el ser humano, fodo ser humano en la unidad ontofenoménica.

12 Cfr. Magallon Anaya, José Gaos y el crepiisculo de la filosofia latinoamericana, Mé-
xico, CCyDEL-UNAM, 2007, revisar los capitulos I y II.



II. RECUPERAR EL PASADO:
TRANSITAR POR LA TRADICION,
LA MEMORIA, LA HISTORIA

ROMANTICISMO, LIBERALISMO Y POSITIVISMO

En el transito del siglo XVIII al inicio del XIX el mundo sera sacu-
dido con ideas, cambios, orientaciones filosoficas, literarias y cul-
turales distintas de la tradicion, las que haran explosion en la so-
ciedad y la cultura europea como en las colonias iberoamericanas.
Asi, un mundo nuevo disputa y repliega al viejo de expresiones
medievales, las que mezcladas con las modernas y radicales con-
formaran la mentalidad de nuestra América. Este mundo nuevo
de la modernidad occidental acabara por imponerse para tomar
el liderazgo de la civilizacion y de la cultura.

Asi, la modernidad y la ilustraciéon (XVII-XVIII) terminan im-
poniéndose en la realidad del mundo occidental y las colonias
iberoamericanas, frente a lo cual los mas ingeniosos intelectuales,
pensadores, filosofos, literatos, ensayistas, etc., ibéricos e iberoame-
ricanos se consideraran rezagados, marginados, excluidos de la ca-
rrera filosofica, cientifica, técnica y cultural transida de progreso,
revolucion, cambio cientifico y tecnologico, social, econémico y
politico. Asi, la existencia de la vida social se transforma y abre
nuevas oportunidades a las viejas metropolis colonialistas, como a
las colonias en nuestra América y el mundo.

Es la época ilustrada donde Emmanuel Kant clamaba por la
direccion de las conciencias humanas y los espiritus, a través de
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la Raz6n humana. La filosofia kantiana, en la Alemania de finales
del siglo XVIII, es la oposicion a las ideologias rivales de las filo-
sofias de la sensibilidad, de la pasion y de la religion de Herder y
Hamann; al fideismo de Jacobi, al liberalismo y absolutismo poli-
tico autoritario excluyente de Hobbes; al fenomenismo empirista
y pragmatico de Hume; a la filosofia de la historia de Hegel al
realismo politico de los grandes utopistas franceses.

La filosofia de Kant es la firmeza, serenidad, compromiso y res-
ponsabilidad en defensa de la libertad, de la filosofia de la historia
como filosofia de la conciencia, de la razén y del progreso; de la
Filosofia critica del idealismo, lo que implica el ejercicio critico del
mundo y de la instrumentaciéon de las matematicas para pensar
con libertad, y utilizar con certeza el analisis de las ciencias na-
turales, de las humanidades, de la filosofia, de la metafisica, de la
eticidad; entendida ésta como el espacio natural donde se juega
la defensa de la libertad, como condicion basica de la accion moral
y politica de la razén.!

Sin embargo, por lo mismo puede decirse que el horizonte fi-
losofico, historico, politico y social de la tradiciéon iberoamericana
del siglo XVIII e inicios del XIX se debatia entre el escolasticismo,
la neoescolastica, el eclecticismo, el barroquismo, la modernidad,
el romanticismo, el liberalismo, el republicanismo vy la ilustracion,
con una supuesta concepcion de la filosofia y la ciencia “atrasada”
en algunos campos, tanto en el probabilismo y en la experimen-
tacion, pero también en la construccion logico-formal moderna;
por ello, era urgente plantear desde Espafia, nuestra América y
Portugal, una alternativa que permitiera superar el rezago.

Tres largos siglos de dominacion y coloniaje espafol y portu-
gués habian cambiado las formas de entender y de analizar la rea-
lidad de nuestra América. Una introspecciéon por la historia de
las ideas filosoficas del siglo XVIII y XIX en la regiéon muestra una

' Cf: Immanuel Kant, En defensa de la Ilustracion, Barcelona, Alba, 2006.
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diversidad de formas de pensar la realidad en las maltiples y varia-
das expresiones filosoficas, politicas, sociales y culturales.

Ante esto, resulta imprescindible que el sujeto del filosofar de
nuestra América considere que entre nosotros no se hace filosofia
de espalda a la historia, porque es en el pasado donde se encuen-
tra el potencial emancipador y permite tomar conciencia sobre la
situacion de la realidad sociohistorica.

[...] incursionar en lo acontecido tras la busqueda de topicos que han
dado lugar a las ideas que surgen en el presente, hallamos lo que le ha
dado sentido a nuestra realidad a partir del conocimiento consciente
del pretérito. En filosofia, el quehacer interpretativo del pasado nos
exige un analisis de reflexion del pretérito. En filosofia, el quehacer
interpretativo del pasado nos exige un analisis y reflexion sobre el
develamiento del Ser, es decir, éste que se nos presenta ante nuestros
ojos. Es precisamente en este ejercicio de conocimiento que se mues-
tran las diversas formas en las cuales se manifiesta el Ser. Dado que
no es posible conocer de manera total al Ser, necesitamos acercarnos
a sus diversas modalidades.?

Reflexionar desde la historia de las ideas filosoficas, politicas y
sociales sobre realidades historicas especificas requiere determinar
las fronteras ontologicas, epistemologicas y culturales, que permi-
tan un margen de acciéon y consistencia para el trabajo de inves-
tigacion sobre las producciones filosoficas, ontologicas y episte-
mologicas de la fenomenicidad del acontecer en la realidad social
colectiva, pues ello permite penetrar en el zaguan de la historia y
comprender los modos de pensar de la sociedad en el tiempo.

En la historia de las ideas filosoficas de nuestra América es po-
sible identificar, en la configuraciéon cultural dominante hispénica,
la practica del poder y dominio de los stibditos americanos, por el

? Ana Claudia Orozco Reséndiz, “Apuntamientos para una filosofia en situa-
ci6n”, en Mario Magallon Anaya y Juan de Dios Escalante Rodriguez [coords.],
América Latina y su episteme analdgica, México, CIALC-UNAM, 2014 (Col. Filosofia e
Historia de las Ideas en América Latina y el Caribe, 19), p. 56.
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Rey espanol en turno. Las instituciones coloniales, “aparatos ideo-
logicos” de dominacion del Estado espanol, como: la Iglesia, las
universidades, las 6rdenes, los claustros religiosos, las formas de
gobierno; alli donde los gobiernos virreinales se constituyeron en
formas practico-operativas e ideoldgicas de control material, ideo-
logico y formal; funcion relevante del ejercicio del poder en la vida
cotidiana de los virreinatos y capitanias en América.

En este periodo de finales del siglo XVIII e inicios del XIX, se
introducen ideas de la sensibilidad poética occidental, que suma-
das a las de nuestra tradicion amplian y enriquecen la creativi-
dad poética, la religiosidad, la politica, el liberalismo, alli donde
la subjetividad romantica se coloca por encima de la objetividad
cientifica racionalista; es la demanda, por parte de los criollos, de
derechos y libertades iguales que los peninsulares, fundados en la
raiz patriotica de los nacidos en la América espanola, hasta llegar
a la imaginaria “construccion romantica” de la naciéon, del huma-
nismo, del individuo, del sujeto y de la historicidad.’

Heinz Krumpel, con base en fuentes y documentos del siglo
XVII y XIX, realiza un esfuerzo analogico comparativo e intercul-
tural sobre el impacto del romanticismo aleman en México e His-
panoameérica; considera que la problematica de la comparacion,
como ejercicio de dialogo e intercambio, permite la interaccion en
la arquitectura y definiciéon de la identidad entre el pensamiento
romantico racionalista europeo y el de nuestra América. Toma en
cuenta para su estudio la eficacia historica e ideoldgica del “Ro-
manticismo aleman temprano (1780-1840)”, —aunque habremos
de advertir que no existe una definicién precisa de romanticismo,
sino mas bien, a nuestro entender, hubo diversos romanticis-
mos que influyeron en algunas de las corrientes filosoficas euro-
peas—. Asi, la época clasica de Wiemer, la ilustracion de Berlin
y las ideas de la Revolucion francesa se desarrollaron dentro del

* Cfr. Mario Magallon Anaya, Filosofia, tradicion, cultura y modernidad desde Améri-
ca Latina, Culiacan, Universidad Auténoma de Sinaloa, 2007.
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marco de un movimiento filoso6fico, artistico, poético, literario que
irradi6 interculturalmente a Europa como a nuestra América.*
Asi por ejemplo,

Es mérito de Schlegel haber inspirado la relacion entre el Roman-
ticismo temprano aleman y la literatura espanola. Por medio de sus
traducciones se divulgaron las ideas de Calderén en el area cultural
de habla alemana. La época dorada de la literatura espafiola causo6
una profunda impresién no solo en Herder, sino también en Tieck,
Grillparzer, Eichendorff'y otros. Los hispanoamericanos se encontra-
ban en Europa a partir de la primera mitad del siglo XVIII hasta me-
diados del siglo XIX, se confrontaron con el movimiento romantico en
ese continente. Entre ellos se encuentran: Miranda, Servando Teresa
de Mier, Simén Rodriguez, Bolivar, Andrés Bello y Esteban Echeve-
rria. Los romanticos europeos estaban en cambio inspirados por las
concepciones de la América ideal, en la cual la libertad del hombre
ocupaba su lugar. Victor Cousin, un amigo de Schelling y de Hegel,
contribuy6 en Paris a la mediacion intercultural de la filosofia alema-
na. [...] Paul Janet (1823-1899) jugé un papel importante en la me-
diacion intercultural; ejercié una influencia sobre Ezequiel A. Chavez
(1888-1946) y sobre el pensamiento de Manuel Brioso y Candiani. En
la Revista filosdfica editada por José Maria Vigil.”

Ello implica la necesidad de hablar de sistemas filosoficos desde
un marco histéricamente situado, tanto en y desde Europa, como
a partir del lugar en que se construye el pensamiento filosofico de
nuestra América, asi como de los pensadores o filésofos ontica e
histéricamente situados. Y, para el caso que nos ocupa hablar tam-
bién de las ideas romanticas, positivistas, liberales y libertarias en

* (fir Heinz Krumpel, “Tlustracion, Romanticismo y Utopia en el siglo XIX.
La recepcion de la filosofia clasica alemana en el contexto intercultural de Latino-
américa”, en Signos histéricos, nm. 6, julio-diciembre, 2001, pp. 43-45. Krumpel
considera que el romanticismo aleman influy6 de forma notable en el siglo XIX,
donde hace presencia la fuerte relaciéon entre el nacionalismo y la poesia en la
historia espafiola e hispanoamericana.

5 Ibid., p. 46.
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nuestra Ameérica, consideradas como tema medular de preocupa-
cion de los latinoamericanos del siglo XIX.

En Francia, el espiritualismo ecléctico de Victor Cousin (1792-
1857), tributario de René Descartes; del romanticismo espiritua-
lista de Schelling, Novalis, Fitche, Charles Fourier, Simon, etc., el
panteismo espiritualista y romantico de Hegel, dominante apro-
ximadamente en el mundo europeo hacia los afios de 1825-1830.
Sin embargo, esta filosofia militante y romantica caera en el vacio
como filosofia de la época.

El principio y sentido del romanticismo considera la verdad como
absoluta como una condicion de la mas alta exigencia dominante,
entendida como la condicion de posibilidad de la experiencia sen-
sible, que unifica al resto de las condiciones: racionales, politicas,
sociales, religiosas y culturales. El romanticismo concebido como
fundamento Gltimo que da coherencia a la experiencia, mas alla
de la cual no puede haber otras condiciones o determinaciones. Asi
pues, hablar de absoluto en el romanticismo filosofico es referirse a
lo incondicionado, pensado desde st mismo de la subjetividad humana,
donde la clave fundamental es la busqueda de la felicidad a través
de la amistad y el amor. Los tratados filosoficos, novelas, poemas
y obras de teatro sobre la necesidad de felicidad y de amor, de la
vida campestre, de los placeres y de los gozos de los seres humanos.
Por ello son importantes las reformas sociales, politicas, culturales.

Asi, a finales del siglo XVIII y principios del XIX, en el roman-
ticismo se busca la construcciéon de una nueva vida, una vida rica
en amor, esto es el camino a la felicidad; empero este horizonte
epistémico y fenoménico es muy fragil. “Asi pues, la felicidad es ac-
cesible para todos. Basta con amar y ser amado. Pero precisamente
por eso es fragil. Necesitamos el carifio de los demas para vivir,
pero nada puede garantizar su permanencia. Cuanto mas rico en

carino es un hombre, mas vulnerable resulta”.®

° Tzvetan Todorov, El espiritu de la ustracion, México, Galaxia de Gutenberg/
Circulo de Lectores, 2014, p. 92.
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El romanticismo filos6fico domestica a la subjetividad y toma
diferentes derivaciones y rumbos como son: las de una nueva me-
tafisica del Ser y de la objetividad encubierta, es decir, de cierta
forma, de una subjetividad en un franco hedonismo liberal. En
cambio, la tension del sujeto es extrema y arriesgada, inclusive en
los momentos en que tiende al objetivismo inyecta en el sujeto
la subjetividad subversiva y nostalgica de la subjetividad absoluta
romantica, para desenterrar de su interior escondido “tesoros de
objetividad y de vida, de materialidad y de mundo”, curso impe-
tuoso de la totalidad histérica revolucionaria.’

Lo romantico y el racionalismo como constituyentes de la Ra-
z6n de la modernidad ilustrada lo componen el liberalismo, el
idealismo, el cientificismo, el materialismo, el anarquismo, etc.,
que transitan del siglo XVIII al XIX, tanto en Europa como en
nuestra América, lo cual constituye un movimiento revolucionario
teorico existencial, donde se abandona y desgaja la mediacion éti-
co-conceptual y potencia el individualismo liberal capitalista, de la
libre competencia y el consumo, donde se impone lo azaroso y lo
arbitrario del existir en el espiritu de la época moderno-ilustrada.
Por lo mismo, la totalidad de la existencia humana no puede de-
jarse en manos del gobierno y del Estado moderno. No obstante,
se sostiene el principio que tanto el Estado como las instituciones
sociales debian estar al servicio de los seres humanos de un pais.

Asi, el romanticismo como movimiento revolucionario es ten-
sion y emergencia de lo hermético, de lo secreto, de lo invisible,
de lo imprevisible y de lo impensable, para constituir la extension
temporal del devenir. “Por esa modificaciéon de la naturaleza del
movimiento revolucionario respecto al puramente logico, el prin-
cipio romantico invierte el sentido de las mas profundas categorias
al someterla a profundizacion; la reflexion elevada a su potencia

7 (fr. Manuel Ballestero, El principio romdntico, Barcelona, Anthropos, 1990,
pp- 16y 17.
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infinita y jamas detenida, destruye la reflexioén; por reflexionar,
abandona su forma reflexiva y pasa a la inmediatez” ®

El romanticismo no es facil de definir, empero, como funcién
romantica, tanto en Europa como en nuestra Ameérica, es la estruc-
tura racional que se oculta bajo la superficie de la estructura de la
naturaleza y de la sensibilidad artistica. Esto es dar razon historica
de la glorificacion de la sensibilidad, expresion de crisis espiritual de
la Razon que se afana en propiciar la rebelion, la pasion, el sen-
timiento, la intuicion y el suefio, ejercicio del arte como libertad
absoluta, trascendencia y ampliacién de los espacios soslayados
por las ciencias, la irrupcion de la noche y de la muerte; busqueda
de origenes historicos, culturales y lingtisticos. Es la exaltacion del
sentido y sentimiento nacional y una afinidad esencial con la revo-
lucién o con el mito de la revolucion, segiin Bolivar Echeverria.’

El pueblo en el romanticismo, y en la politica liberal en Améri-
ca, al igual que en Europa,'” se convirtié en el protagonista, donde
se alaban sus virtudes y se asocia con la patria y el destino, en opo-
sicion a los invasores externos y a los conspiradores nacionales. No
puede haber una historia de las ideas filosoficas separada del modo
en como acontece la vida, la existencia del ser humano en su his-
toricidad; es transito dialéctico entre los textos literarios, politicos,
periodisticos, ensayisticos, utopisticos, cientificos.

La historia de las ideas en nuestra América es un pensar que
busca esclarecer el modo de ser latinoamericano, a través de sus
multiples expresiones de lo humano. Es el camino de Espana y
Portugal hacia nuestra América. Entre lo ibérico y lo latinoameri-
cano se da un camino paralelo, de acuerdo con las circunstancias

8 Ibid., p. 60.

 Cfr. Bolivar Echeverria, Valor de uso y utopta, México, Siglo XXI, 1998.

19 Cfr. Johann Gottlieb Fichte, Discursos a la nacién alemana, Buenos Aires, Plea-
mar, 1994. Por ejemplo, sugiero revisar el texto de Fichte, donde muestra de ma-
nera palmaria, el amor al pueblo, a la nacién y al ser humano; Mario Magallon
Anaya, La democracia en América Latina, 2° ed., corregida y aumentada, México,
CIALC-UNAM, 2008 (Col. Politica, Economia y Sociedad en América Latina, 4).
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historicas nacionales, regionales, en la conformacion del Esta-
do-nacion en ambos mundos. Por esto, las tradiciones, corrientes
y escuelas filosoficas, politicas, econdmicas y culturales de Europa
tienen una recepcion y sintesis con la realidad de Iberoamérica, las
cuales se resemantizan y reconfiguran.

Para el caso de México y de nuestra América el pueblo mestizo,
indio y negro se erigi6 en el responsable y defensor de la soberania
nacional, depositario de los valores patrios, expresion limpida de la
mexicanidad y de la latinoamericanidad, el pueblo es beneficiario
directo de la regeneracion social. Todo lo cual trae como conse-
cuencia la formacion de la conciencia nacional y después regional,
donde confluyeron: la experiencia de lucha contra los invasores
externos y la consecuente exacerbacion del sentimiento patridtico
en la historia, la literatura, las humanidades y las ciencias, dirigidas
todas al tema de lo nacional.

El romanticismo en la literatura y en las expresiones culturales y ar-
tisticas cobré mayor fuerza en los paises latinoamericanos, alli, por
ejemplo donde existié6 una literatura colonial poco significativa, en
lugares como el Rio de la Plata, Uruguay y Chile son los paises mas
receptivos y dispuestos a la adopcién de modelos europeos, no preci-
samente espafioles. Naciones como Colombia, Pert y México de rica
tradicion literaria virreinal, tendieron a adoptar el canon peninsular
y posteriormente el europeo. !

Asi, el siglo XIX fue de transiciéon tanto en Europa como en Amé-
rica; del viejo régimen a la modernidad se transité de la Colonia a
las naciones independientes, del campo a la cuidad, de economias
agrarias a sociedades industriales; de travesias reales y artificiosas
en ambas direcciones atlanticas. Es el flujo circular de imagenes,
ideas, pensamientos, simbolos, iconografias, formas artisticas, cien-
tificas y filosoficas.

""" Carlos Illades, Nacidn sociedad y utopia en el romanticismo mexicano, México,

Conaculta, 2005, p. 21.
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La ilustracion latinoamericana moderna, influida por las filoso-
fias dominantes de la época, se enfrenta con la tradicion escolasti-
ca y neoescolastica, en lucha por separar lo religioso de la filosofia
y reconfirmar la autonomia racional del libre pensamiento politi-
co y social. Por esto, no habia otro método del conocimiento mas
adecuado que el de la experiencia, de la practicidad positiva. Para
concluir que la religién forma parte de lo divino y del misterio,
mientras el de la filosofia de lo humano.

El iberoamericano ilustrado y moderno “cuidaba romantica-
mente” la salvacion de su alma, a la vez que se proponia estudiar
el mundo que le habia tocado vivir. Asi, con el método de la nueva
ciencia natural y experimental positivista, se dio a la ilustre tarea de
estudiar la flora, la fauna, la tierra, el cielo, las sociedades y las co-
munidades humanas, las organizaciones politicas, los estados-na-
cionales nacientes de nuestra América. Asi, aparecia en el horizon-
te historico politico de la regiéon: el romanticismo, el liberalismo y
el positivismo, fundados en el amor a todo lo nuestro americano.

Pronto se pasé6 de los problemas propios de un naturalista a los pro-
blemas politicos. América era distinta y no por esto inferior a Euro-
pa. Cada uno de los diversos trozos de la Colonia espaifiola tenian su
personalidad y con ello problemas que sélo los nativos podian com-
prender. Pronto se empez6 a hablar, si no claramente de indepen-
dencia, si de autonomia. Y ante la incomprension de Espafia la idea
de independencia politica se convertira pronto en el programa. En
México, en la Nueva Granada, en el Pert, Chile y el Plata los hasta
ayer hombres de ciencia se trocaron en conspiradores y guerreros; los
telescopios, microscopios y otros instrumentos cientificos en fusiles y
cafones; los tratados cientificos en proclamas libertarias.'?

Es en la region de nuestra América donde se concreta el ideal
del filosofo francés Augusto Comte (1798-1857), de la filosofia y la
doctrina positivista. Oposicion al espiritualismo especulativo, pre-

2 Leopoldo Zea, Pensamiento latinoamericano, México, Pormaca, 1965, vol. II,
p-ol.
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cisamente, cuando en Europa la filosofia hegeliana disminuia au-
mentaba la estimacion por las ciencias positivas, especialmente las
de la naturaleza. Es una filosofia antimetafisica caracterizada por
un radical empirismo; es decir, fundada en la experiencia. Donde
se muestra la influencia epistemologica de Hume y de Kant y la
ética socialista utdpica de Saint Simon (1760-1825).

Ante la realidad poscolonialista se descubre que la Colonia ha-
bia dejado sus reductos ideoldgicos en la mente de los colonizados
y entorpecia el desarrollo y progreso; y por lo mismo, era necesa-
ria la emancipacion mental de la América hispana, lo cual impli-
caba la libertad politica y social. Era ineludible reiniciar una nueva
experiencia historica y social de la realidad latinoamericana, de
nuestra América toda.

Asi, puede decirse, de cierto modo, que del romanticismo fran-
cés y aleman se tomaran las ideas que buscaban construir y defen-
der la originalidad y autenticidad americana. Empero, ya existia
una profunda raigambre en ellas de las realidades historicas, filo-
soficas y culturales de nuestra América.

Del romanticismo, tanto en su expresion francesa como en la alemana,
los hispanoamericanos van a tomar su preocupacion por la realidad
que se ofrece en la historia cultural. La preocupacion por los valores
nacionales se transforma en ellos en preocupacion por valores propios
de América. Saben que es menester rehacer esta realidad que les ha
tocado en suerte vivir; pero también saben que sélo podran rehacerla
si parten de lo que ella es auténticamente.'?

ROMANTICISMO Y LIBERAL-POSITIVISMO

El romanticismo en Hispanoameérica nos descubre la necesidad de
rehacer el pasado propio, por ello la preocupacion por el destino
nacional, el destino hispanoamericano, luchar por alejar los ele-

3 Ibid., p. 53.
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mentos negativos de la Colonia y transformarlos en instrumentos
positivos. En el pasado colonial se encontraban esas fuerzas, en-
frentadas y en conflicto, cuya prolongacién estorbaba al progreso
y a la civilizacién moderna.

Pero, al lado de esta preocupaciéon por lo negativo, crece también la
preocupacion por lo positivo, por ese algo propio de Hispanoaméri-
ca que debia ser potenciado. La América Hispana tenia un destino,
menester es realizarlo. Se empieza a hablar de nacién. Soélo que esta
idea, saben, no puede ser apoyada en la historia propia, como lo hacia
Europa. La nacién no la constituye ni el suelo ni la historia, sino el afan
por una tarea comun. Esto es lo que hay que destacar. Cual es la ta-
rea comun propia de los pueblos hispanoamericanos. La unidad debe
encontrarse en el futuro a realizar, no en lo realizado, que parece ne-
gativo. El destino nacional es cosa de futuro, sin amarres negativos con
el pasado. Es algo que se quiere dejar de ser lo que se ha sido. Reali-
zar este destino es la tarea propia de los pueblos hispanoamericanos.'

El hispanoamericano entr6 a la tarea de encontrar las raices
que impedian la realizacién de su destino futuro. En todos los
rumbos, en los diversos paises de nuestra América se mostraran
los aspectos negativos de la realidad hispanoamericana. Desde el
horizonte liberal republicano escritores, literatos, educadores, poli-
ticos e intelectuales se afanaran por mostrar las formas negativas, a
través de agudos andlisis historicos, sociologicos y literarios.

Entre éstos se destaca el Facundo de Sarmiento, el cual en su primera
edicion, publicada en 1845, lleva el siguiente y significativo titulo: Ci-
vilizacion y barbarie. Vida de fuan Facundo Quiroga. ¥ aspecto fisico, costumbres
y hdbitos de la Repiiblica Argentina. Amimado por la misma preocupaciéon
José Victorino Lastarria ha dado lectura, en 1844, en la Universidad de
Chile, a una memoria que provocara grandes discusiones: Investigaciones
sobre la influencia social de la Conquista y el sistema colonial de los espafioles en
Clule. Memoria que provoca la pronta réplica de Andrés Bello, el cual se

* Ibid., pp. 54 y 55.
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encargara de mostrar los elementos positivos de la Colonia, con inde-
pendencia de todos los errores que cometi6 y los defectos que éstos im-
plicaban. En México José Maria Luis Mora escribe en 1837 su Revista
politica de las dwersas administraciones que la Repiblica Mexicana ha temido hasta
1837, en la que hace patente las raices coloniales de la mayoria de los
errores cometidos por estas administraciones. En Cuba José Antonio
Saco muestra, a través de su Historia de la esclavitud y de trabajos como
su memoria sobre La vanguardia en la Isla de Cuba, el meollo de los males
que sufre la isla. En éstos, y otros trabajos mas que surgen a lo largo del
siglo XIX, los hispanoamericanos van mostrando el pasado que debe
ser negado, a diferencia de los europeos que mostraban en trabajos
similares de historia y sociologia el pasado que debia ser afirmado."

El positivismo se opone filoséficamente a lo absoluto deductivo,
para dominar lo inductivo, relativista y experimental del método
de las ciencias de la naturaleza. Para ello se hizo necesario que las
ciencias particulares se hicieran positivas sucesivamente de hechos
positivos; revolucion necesaria de los saberes y los conocimientos
filosoficos, humanisticos, cientificos y técnicos. Incluso el propio
espiritualismo metafisico, que bregaba de forma defensiva, sirvién-
dose del bagaje renovado y actual del eclecticismo de Janet y Caro,
como el renovado krausismo de Ahrens y de Tiberghein y la apa-
ricion avasalladora de las doctrinas positivistas a lo Comte o a lo
Spencer. Se daba tanto en Europa como en nuestra América una
gran revolucién cientifica, filoséfica, social, politica e ideoldgica.'®
Es una forma de relativismo auténomo del conocimiento.

Y Leopoldo Zea, Pensamiento latinoamericano, vol. 1..., p. 54; Cfr. Leopoldo
Zea, Precursores del pensamiento latinoamericano contempordneo, selec., prol. y notas de
Leopoldo Zea, México, SEP, 1971 (SepSetentas, 14); Antologia del pensamiento social
y politico de América Latina, introd. de Leopoldo Zea, selec. y notas de Abelardo
Villegas, Washington, Unién Panamericana, 1964; William Rex Crawford, £/
pensamiento latinoamericano de un siglo, México, Limusa-Wiley, 1966.

'8 Cfr. Zea, Pensamiento latinoamericano, vols. I-11...; Leopoldo Zea, El positivismo
en México: nacimiento, apogeo y decadencia, México, FCE, 1984; Ricaurte Soler, £l posi-
twismo argentino. Pensamiento filosdfico y soctoldgico, México, UNAM, 1979.
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El espiritualismo en nuestra América es considerado como co-
rriente de ideas, conjunto de tendencias y doctrinas anteriores a la
aparicion del positivismo, materiales y doctrinas filosoficas, politicas
y literarias, provenientes de la tradicién romantica ilustrada, de rela-
cion y de rechazo. Este “espiritualismo”, segin Roig, podria también
recibir de modo genérico el nombre de “romanticismo”, lo cual ha
sido presentado como evolucion de las ideas, no sélo en Uruguay,
Argentina, sino en nuestra América toda. En México, es la oposicion
antipositivista del krausismo, reaccién conservadora del liberalismo. '’

Es en el estudio de la filosofia, de la educacion y de la peda-
gogia donde el espiritualismo krausista asume y toma posicion en
México. Por ejemplo, el filosofo y educador Ezequiel A. Chavez
en su constante hacer y quehacer profesional transita del positi-
vismo al espiritualismo. Formado en la tradicion filosofico-politica
del positivismo comtiano vy, posteriormente, en el evolucionismo
espenceriano, el utilitarismo de Stuart Mill, el pragmatismo nor-
teamericano de James y la educacion de la accion de Dewey, etc.,
asumird y realizard la sintesis de su pensamiento filoséfico educati-
vo y cultural en un ideal espiritualista.

Los positivistas, los liberales, e incluso los krausistas instrumen-
talizan al positivismo para sacar ventajas ideologicas y politicas.
Los liberales defienden el valor absoluto y universal de los dere-
chos del hombre, los positivistas lo niegan, porque no hay abso-
lutos, todo es relativo, limitado e histérico, como lo es su autor: el
ser humano. Mas adn, si todo es perfecto, el caracter absoluto de
los valores politicos y éticos e incluso, la libertad de los liberales
es imposible; la libertad liberal sélo es una ilusion, que impide el
progreso, para ser algo que fomenta el desorden y la anarquia, la
cual requiere ser eliminada a toda costa.

7 Cfr. Arturo Ardao, Espiritualismo y positivismo en el Uruguay, México, FCE,
1950; Arturo Andrés Roig, Espiritualismo argentino entre 1850 y 1900, Puebla, Ca-
jica, 1972.
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La libertad debe estar limitada por los intereses de la sociedad, por
los demas. Como se ve, el positivismo relativiza todo lo absoluto que
sea contrario a los intereses sociales que representan, los del grupo
social del cual es expresion; pero al mismo tiempo afirma un nuevo
absoluto, el de la verdad de la tesis historicista y relativista que esta
sosteniendo. Combate los absolutos que le son contrarios para firmar
un nuevo absoluto.'®

Es facil comprobar las inclinaciones y la evolucion del pensa-
miento filoso6fico educativo de Ezequiel A. Chavez hacia el espiri-
tualismo krausista. En las condiciones historico-sociales al inicio de
siglo XX, se habia llegado al desencanto de la mayoria del pueblo
mexicano con el liberal positivismo, ejercido desde la dictadura
férrea de Porfirio Diaz. Recordemos que el positivismo mexicano
habia clamado, en voz de Gabino Barreda, por una nueva etapa
histérica mexicana. En esta etapa positivista debian conciliarse el
orden y el progreso y aplicar los conocimientos cientificos a la po-
litica, desde la cual se debia hacer “ciencia politica” positivista, es
decir, “cientifica”. Esta etapa debia clausurar, de una vez por to-
das, los vestigios de la Colonia y de la supuesta “anarquia” liberal.

En esta etapa del “positivismo porfirista”, como la llamé José
Vasconcelos, quiso Porfirio Diaz hacer factible su proyecto politi-
co y econdémico, el cual debia conservar el orden material a todo
trance, segin la expresion de Barreda.

Para éste —Barreda— tinicamente la adhesiéon al credo cientifico, a
los postulados de la ciencia, podia terminar con las inacabables dispu-
tas entre la religion colonial y la metafisica liberal. Sélo las verdades
cientificas eran indiscutibles, pues en relacion a una verdad mate-
matica o fisica no caben disensiones de partido. Por eso se propuso
la formacién de un sistema pedagégico que modere la mentalidad
de las generaciones jovenes dentro del credo cientifico, y a la vuelta de
algunos anos se habria terminado la batalla que se desarrollaba tanto

18 Zea, El positivismo en México. .., pp. 327 y 328.
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en el campo de la politica como del espiritu. Esa fue en teoria la fina-
lidad que se propuso la educacién porfirista, la que, en buena medida,
se organizd, sobre todo en su aspecto superior, al tenor de las ideas de
Barreda, y de Justo Sierra después.'

El literato, tedrico y ensayista dominicano Pedro Henriquez
Urena hara expresas las fisuras que padecian el sistema educativo
positivista y la filosofia que la fundamentaba. Le parecia, ya en los
anos de 1906 a 1911, que la via intelectual de México habia vuelto
a adquirir “la rigidez de la escolastica medieval”. No obstante de
que las ideas eran del siglo XIX y de que la cosmovision del mundo
no estaba predeterminada por la teologia de Santo Tomas o de
Duns Escoto, si lo estaba por el sistema de las ciencias modernas
interpretadas por Comte, Mill y Spencer, “el positivismo habia re-
emplazado al escolasticismo en las escuelas oficiales, y la verdad no
existia fuera de é1”.%

En este ambiente, Chavez ejerceria su magisterio con dedica-
cién y escrupulosidad, en lucha por una educacién en la cual se
superarian las visiones positivistas, por ello daria su voto, abier-
ta y conscientemente, por la ensenanza de la metafisica y de la
educacion integral y armonica, donde destacaria la importancia
de su propio credo filoso6fico-religioso, el cual lo haria expreso en
los primeros veinte anos del siglo XX, donde ya mostraba ciertos
resquicios de religiosidad metafisica en la concepcion de lo Uno, lo
Absoluto, lo Indivisible, y 1o Infinito.

Era innegable que en el inicio del siglo XX, el porfirismo con el
cual simpatizaba Chavez, languidecia, porque en éste se seguian
repitiendo las mismas caracteristicas del espiritu teologico que se
habia querido negar, ademas de la falta absoluta de espiritu crea-
tivo e imaginativo. Era indudable que el positivismo porfirista se

' Abelardo Villegas, La filosofia en la historia politica de México, México, Porma-
ca, 1966, p. 189.

2 (fr. Pedro Henriquez Urefia, “La revolucién y la cultura en México”, en
Conferencias del Ateneo de la fuventud, México, UNAM, 1962.



II. Recuperar el pasado: transitar por la tradicion, la memoria, la historia 49

habia constituido en un sistema de vida totalizador y excluyente
de las mayorias, pero que expresaba todos los aspectos de la vida
nacional en sus multiples vertientes positivas y negativas.

El historiador y filésofo Justo Sierra, ya sefialaba, como ministro
de Instruccién Pablica —donde Chavez era el subsecretario—, en
la Gltima etapa del porfirismo, las fallas, las deficiencias y las contra-
dicciones del sistema filosofico-politico positivista mexicano, pero,
especialmente, del sistema educativo. Este notable educador, liberal
en su juventud y luego adicto a las doctrinas de Spencer, las cuales
encontr6 menos rigidas que las comtianas y mas afines y cerca de
las necesidades nacionales. Sierra creyd que las tesis positivistas eran
ya muy discutibles, por eso estimula en 1906 a sus discipulos, que
conformarian el Ateneo de la Juventud, los que entran en la defensa,
en contra de las posiciones conservadoras espiritualistas y liberales.

Es decir, para Sierra todas las verdades de la ciencia estaban
puestas a debate. Por ello, la ciencia no debia asumirse como cons-
tituyente de contenido de ninguna religién, pero tampoco debia
ser el sustituto de ésta. Por lo tanto, la ciencia positiva no podia
erigirse en ningin dogma cientifico, porque ninguna verdad in-
controvertible, entiéndase metafisica, habia encontrado La Ciencia.

De las palabras de Sierra se podia derivar la idea de que la cien-
cia debia encontrarse u ocupar un lugar mas modesto en la cos-
movision del mundo filoséfico-politico mexicano. Es decir, era “el
rechazo abierto al positivismo y a su infalibilidad, por ello era ne-
cesario reorientar la educaciéon nacional con un nuevo sistema y
metodologia, menos rigida y doctrinaria ideologica y politicamen-
te.”! De este modo, se requeria, segin Sierra, “una sociedad de
hombres libres y comprometidos con la libertad de los demas”,
con lo cual aseguraba la propia.*

2 Cfi: Justo Sierra, “La educacién nacional”, en Obras completas, vol. VIII,
México, UNAM, 1984.
2 Gfr. Justo Sierra, Evolucion politica del pueblo mexicano, Caracas, Ayacucho,

1977.



III. HISTORIA INTELECTUAL
Y EL. MUNDO COMO REPRESENTACION

La moderna historia del pensamiento de nuestra América, desde
la perspectiva epistemolégica latinoamericana o, mejor de nuestra
América, comprende lo que en términos generales se llama histo-
ria de las ideas: filoséficas, politicas, sociales, econémicas, estéticas,
cientificas y, en la tltima mitad del siglo XX, la historia de las men-
talidades y la historia intelectual.

La historia de las ideas no so6lo se refiere a la historia de las hu-
manidades, las artes, las ciencias, la descripcion, analisis y reflexion
de lo que pensaron individualmente los intelectuales de la filosofia,
la literatura, la politica, la sociedad, porque quedaria reducida a
monografia, a biografia personal del sujeto, sino mas bien, ésta es
un modo incluyente de historiar y pensar la produccion social, fi-
losofica, politica y cultural en las diversas épocas de la historia de
las comunidades.

Es el estudio histoérico-social de la sociedad, la comunidad, la
colectividad, los grupos, las clases sociales, en fin, de todo aquello
que compone la realidad de nuestra América y del mundo, los que
han de ser analizados desde un horizonte epistemologico proble-
matizador.

Roger Chartier desde su horizonte epistemolégico europeo,
que metodologicamente puede hacerse extensivo a cualquier lugar
del mundo, ha senalado que

Mas alla de los métodos de analisis o de las definiciones disciplinarias,
las posturas fundamentales de los debates actuales conciernen a las divi-
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siones esenciales que hasta el momento eran admitidas por todos. Estas
distinciones primordiales, expresadas la mayoria de las veces a través
de parejas de oposiciones (culto/popular, creaciéon/consumo, realidad/
ficcidn, etcétera) eran como el z6calo comun y no problematico sobre el
cual podian apoyarse las maneras de tratar los objetos de la historia in-
telectual o cultural que divergian. Ahora si bien, desde hace unos anos,
estas mismas divisiones se convirtieron en el objeto de cuestionamientos,
convergentes si no idénticos. Poco a poco, los historiadores han toma-
do conciencia de que las categorias que estructuraban el campo de su
analisis (como una evidencia tal que la mayor parte de las veces no se
percibia) eran también, al igual que aquellas de las que ellos hacian la
historia, producto de particiones méviles y temporales. Esta es la razén
por la cual se ha desplazado [...] hacia una reevaluacion critica de las
distinciones tenidas como evidentes y que de hecho son aquellas que
hay que cuestionar.'

En esto se destaca, de manera especial, el problema de la division
de la cultura entre “alta cultura” y “cultura popular.” La primera
es construccion excluyente, totalitaria y restrictiva del ejercicio del
pensar, actuar, crear y producir cultura, filosofia y pensamiento en
general por las comunidades sociales en el mundo; posicién ideologi-
ca asumida como practica del poder dominante imperial europeo, lo
cual diluye la posibilidad de abordar los problemas de la cultura des-
de una perspectiva incluyente de la diversidad filosofica y cultural.

Es importarte interrogarse sobre ¢como construir una teoria filo-
sofica de la cultura, de la filosofia de la historia, de la antropologia,
de la filosofia politica incluyente de la diversidad de formas y expresiones
humanas? La construccion conceptual de la cultura filosofica que
se presume “universal,” es totalitaria, absolutista en relaciéon con
otras expresiones filosoficas y culturales que no sean representacio-
nes occidentales europeas; histéricamente esto ha sido un ejercicio
del poder de dominacion y exclusion desde la cultura occidental.

' Roger Chartier, £l mundo como representacion. Historia cultural: entre prdctica y
representacion, Barcelona, Gedisa, 2002, p. 33.
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Lo mismo acontece con otras formas expresivas diversas, las
cuales son excluidas, no reconocidas por la filosofia y la cultura
por antonomasia: la europea. La historia, la historiografia, la his-
toria de las ideas, la historia intelectual, la produccion filosofica
y cultural de los pueblos excolonias, mas alla de la historia de la
dominacion, son construcciones historicas que parten de un hori-
zonte factico, praxologico, que entra en oposicion con las formas
culturales coloniales.

La historia del pensamiento, de las ideas, las humanidades y las
ciencias en la region se analiza con una metodologia interdiscipli-
naria y transdisciplinaria con un instrumental conceptual, ontol6-
gico y epistémico, la cual es la base del analisis de la historia de las
mentalidades, intelectual, de la ciencia, la filosofia y de la cultura.

Esto exige replantear con pertinencia para buscar alternativas
y avanzar en el mundo global neoliberal, como a la vez prever y
construir convenios y negociaciones de intercambio, financiamien-
to y crédito en las relaciones econémicas, sociales, culturales, filo-
soficas y politicas e intentar, por todos los medios, no mediatizar al
sujeto individual y social, a la comunidad y a la sociedad; porque
en el mundo de hoy esta presente la amenaza de convertir al ser
humano en mercancia y consumo prescindible, por su caracter ¢fi-
mero y de poca utilidad para la produccion material e intelectual en
el sistema global.

En este tiempo vivo, las instituciones sociales, politicas, econémi-
cas, culturales y educativas del Estado-nacional son convenciones
“fetichizadas” que parcialmente influyen en lo humano, la cultura,
los saberes, las humanidades, las ciencias sociales y naturales, las
tecnologias, hasta el extremo de reducirlas en simples instrumentos
del proceso productivo, del mercado, de la competencia, la eficacia
y la eficiencia, regidas por la “calidad empresarial” mundial.

Esto ha provocado la metaforizacion de la historia, del conoci-
miento, los saberes, del espacio y la temporalidad, hasta convertir
a la historia en el “cajon de sastre” de la “pedaceria de hechos y
acontecimientos,” de las experiencias humanas y sociales, en un
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tiempo real prescindible, segtin los intereses productivos del mer-
cado laboral capitalista, por no ser ya necesarios, ni importantes
para la economia mundial.

La Universidad y las instituciones de Educacion Superior y el
Estado en el mundo, poco a poco han sido consideradas como
el rescoldo, el sobrante de un tiempo finiquitado de la modernidad
unitaria occidental ya concluido, en el cual la cultura, las huma-
nidades y las ciencias, es decir, toda la produccion humana ma-
terial y espiritual es concebida y mediatizada, al ser considerada
superflua e intil; se han desmantelado las nociones simbolicas y
signos de la modernidad de la produccién y el consumo, como su
relacion con la subjetividad humana.

Es decir,

Seguimos en psicologia ingenua y en la Clave de los suefios (en senti-
do freudiano). Creemos en el “Consumo”: creemos en un Sujeto real,
movido por necesidades y confrontando a unos objetos reales, fuentes
de satisfaccion. Metafisica vulgar, de la que son complices la psicolo-
gia, la sociologia y la ciencia econémica. Objeto, consumo, necesida-
des, aspiracion: hay que desmantelar todas estas nociones, pues es tan
imposible teorizar la evidencia de la vida cotidiana como la del suefio
o su discurso manifiesto: se deben analizar los procesos y el trabajo
del suefio para recuperar la logica, inconsciente, de otro discurso. Di-
cho de otro modo, bajo la ideologia consagrada del consumo hay que
encontrar los procesos del trabajo y la logica del inconsciente.?

Esto es un cambio simbdlico en el valor de los signos y las repre-
sentaciones del conocimiento, de los saberes y de las instituciones,
donde el “objeto material”, en el cambio, no es realmente aislable,
separable, solo es parte del cambio transitivo. El valor simbélico se
autonomiza, es intransitivo y opaco al perder toda relacién con las
cosas y las representaciones imaginarias y simbolicas, hasta el ex-

? Jean Baudrillard, La génesis ideoldgica de las necesidades. Precedido de Jean-Claude
Giurardin Signos para una politica: lectura de Baudrillard, Buenos Aires Anagrama, 1992,
p. 34.
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tremo de generar la ensonacion del objeto de consumo, alli donde
se encuentran adheridos los sujetos con los objetos materiales hasta
convertirse en logica del discurso. Lo cual demanda la reconstruc-
cion semantica y simbolica de las formas de edificacion y represen-
tacion de la historia de las ideas, como categorias filosoficas y so-
ciales, asideros conceptuales y practicos de la existencia humana.

En la actualidad, con los remezones y los desenganos del ca-
pitalismo global, la posmodernidad, la neoindustria y el pensa-
miento Unico, se empieza a plantear una nueva concepcion de las
humanidades, 1as ciencias sociales y naturales, las tecnologias, los lenguajes,
los neolenguajes, 1a simbdlica, 1a iconografia, las representaciones e imagina-
ros los que se han alejado y separado, en muchos sentidos, de las
viejas nociones del lenguaje, de formas de habla y de las simbolicas
para alejarse paulatinamente de la tradicion y la memoria.

Los sistemas de produccién y consumo han generado aquello
que ha empezado a llamarse, en el mundo del mercado global,
la neoindustria, de la cual se derivan nuevas construcciones y len-
guajes como: la neociencia, neohumanidades, neociencias soctales y natura-
les, neolecnologias, nanotecnologias aunque, habremos de decirlo, este
modo de llamarlas atin es impreciso e inconsistente; se constru-
yen y combinan con nuevas terminologias y lenguajes. Es decir,
el fundamento del conocimiento ontoepistémica y filosofico ya no
es una construccion tedrico formal, ahora domina y se impone la
innovacidn; s6lo eso y nada mas. Sin caer en la compleja telarana de
formas cognitivas y de lenguajes, pero teniéndolas presentes.

En contraparte, en la actualidad se construyen grandes discur-
sos epistémicos y ontologicos en un proceso de resemantizacion y
reconstruccion conceptual y categorial de la historia, la filosofia,
la filosofia de la historia, la ética, la filosofia politica, la antropolo-
gia filosofica, la semidtica, la semantica, la gramatologia, la filo-
sofia de la educacién. Esto es la arquitectura e interpretacion de
nuevos lenguajes, de convenciones discursivas, filosoficas, politicas,
sociales, culturales, cientificas y tecnologicas, las que se convierten
en relaciones demasiado complejas. Es un intento de busqueda y
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recuperacion con un nuevo sentido de poiesis, de las matologias, de la
imaginacion y la creatividad y las alegorias donde se aposenta la mente.
Reflexiones de lo abstracto y lo concreto que se relacionan y co-
nectan por medio de la proporcionalidad analdgica hasta arribar a
la construccion metaforica de produccion de discursos, de significado
y significantes de mundos utdpicos posibles en la ética mundial de
convivencial comunitaria, en comunalidad. Es el espacio temporal
donde la liberacién del sujeto y su importancia en la construccion
de la historia de las ideas, de los saberes y del conocimiento, de-
bera constituirse en algo central y de gran relevancia en el pensar
filosofico. Esto tiene que ir concretandose en la historicidad situa-
da y en situacion de la existencia, del ethos de la cotidianidad, de
la vida toda, para que el sujeto adquiera un rostro propio y salga
de la caverna, de las profundidades subterraneas de alienacion y se
ubique en el mundo, en la historicidad.
Por esto mismo

Es necesario e imprescindible devolver el rostro humano al mundo.
Volver al espiritu de la modernidad multiple alternativa, recuperar
los matices ideolégicos de los conflictos que la atraviesan desde el
presente en el cual se unifica el pasado y el futuro. La modernidad
alternativa latinoamericana, a diferencia de lo que hoy domina en el
imaginario colectivo: la desesperanza y desencanto, empieza a hacer
presente con intensidad inusual poderosisima, la recuperacion del pa-
sado histdrico, del sujeto social, de la metafisica, de la ontologia, de
las formas discursivas dialécticamente integradoras de la totalidad del
conocimiento.’

Desde la perspectiva filosofica, politica y cultural de nuestra
América es posible sefialar que a la historia de las ideas se suman
la de las mentalidades, la intelectual, las genealogias, todo ello en
diversas, complejas y variadas expresiones.

* Mario Magallon Anaya, Reflexiones éticas y politicas de filosofia desde un horizonte
propio, México, CIALC-UNAM, 2012, p. 63.
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Algunos filosofos e intelectuales de la region se obstinan en decla-
rar el fin de la historia de las ideas y proponen la historia intelectual
en transito hacia la poscolonialidad y la decolonialidad. Sin embar-
go, en la realidad filosofica de nuestra América se ha fortalecido la
primera, con una metodologia inter y transdisciplinaria con actitud
incluyente, dialogica y dialéctica de ideas, pensamientos y saberes; se
plantean nuevos horizontes de pensar la colectividad, la comunalidad,
la nosotridad, las ciencias, las tecnologias de la realidad neoindustrial.

Convencidos de que es en la comunalidad, en la colectividad
historica y social donde se crean ideas, formas de representacion
del mundo, imaginarios sociales, mitos, utopias, arte, filosofia,
ciencias; alli, en el espacio temporal de la comunidad, donde los
seres humanos entran en relacién social, politica, econémica y
cultural, lo que constituye los cddigos ontologicos y epistémicos
que hay que interpretar en la fenomenicidad de su acontecer; esto
demanda replantear los valores ético-politicos de justicia, equidad,
solidaridad, comunidad, autogestion, democracia radical, en un
horizonte incluyente de la comunalidad, de la nosotridad, del buen
vwir y convwir. Espacio donde la practica democratica radical sea
posible por la relaciéon horizontal autogestionaria entre los seres
humanos y la comunidad en basqueda de la proporcion y del justo
medio; esto es un horizonte epistémico comun sin exclusion de na-
die: todos en las cosas de todos, en lo que les afecta existencialmen-
te en su vida. Es ir mas alla de la propuesta occidental europea de
Roger Chartier, al analizar las formas historicas de la realidad y la
tradicion de nuestra América e ir mas alla de la colonialidad oc-
cidentalizada de algunos filosofos tardomodernos, posmodernos,
poscoloniales y decoloniales iberoamericanos.

En las sociedades posmodernas, las imagenes son producciones
trabajadas por unos individuos para alimentar a toda la orbe, a
través de proporcionar supuestos manjares sin moderacion ni jus-
ticia. Las que encorsetadas en la pantalla televisiva, la pantalla total*

* (fr. Jean Baudrillard, Pantalla total, Barcelona, Anagrama, 2000.
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considerada como espacio vital del tiempo libre del ser humano
que enajena y aliena.

El mundo se convierte en un gran teatro, en una gran caverna, ¢n
una gran re-presentacion; en definitiva, estamos ante una “teatrocra-
cia.”[...] este teatro no solamente es el que podemos ver cada dia,
sino el que nos introducen en el corazén y que ni el ojo vio ni el oido
oyo.

Y esas imagenes guardadas en la memoria o en la imaginacion
quedan como “retratos,” se siente como conciencia, y se vuelven a
re-presentar cada vez que nosotros queremos o que ellas quieren;
porque, a pesar de querer dominarlas, ellas estan por encima de lo
que atendemos por voluntad racional; voluntad ciega, salvaje, intui-
tiva que no fue vislumbrada por Kant, pero si por Spinoza, Nietzs-
che vy, especialmente, por Schopenhauer.’

> Juan José Martinez, La fibula de la caverna. Platén y Nietzsche, Barcelona, Pe-
ninsula, 1991, p. 55.



IV. HISTORIA, FILOSOFIA
Y COMUNIDAD

HISTORIA DE LAS IDEAS COMO FORMA DE RESISTENCIA

La historia de las ideas es una forma de resistencia a la masifi-
cacion y a la negacion del sujeto individual y la comunalidad de
la sociedad posmoderna, neoliberal, posindustrial y neocapitalista.
Se trata ir mas alla de las formas del mercado y de la mediacién
del sujeto a través de las redes sociales, virtualizacién ontologi-
co-fenoménica de la comunicacion y la decodificacién de men-
sajes en el mundo; se intenta generar una subjetividad humana
decodificada en la supuesta confianza fundada en la libertad que
se expresa y manifiesta a través de signos y de significados, donde
no se dé la logica del ocultamiento, de la sospecha, de engano; alli
donde detras de ello no esté la oscuridad, la incertidumbre y la
amenaza de la desaparicion del espacio historico temporal y pre-
ver que el sujeto individual y social no se diluya ni desaparezca en
los procesos formales y materiales.

Es la resistencia y oposicion al espacio submedidlico del archivo
cultural humano, controlado por el sistema invisible que “todo”
fiscaliza y controla. Sin embargo existe un “algo,” lo marginal que,
para lo que estamos analizando, es la mayoria de la informacion,
la que se encuentra fuera del “archivo del espacio submediatico”
que ya no controla el poder politico absoluto.

Sin embargo, cllo ha generado desconfianza entre los indivi-
duos y muestra que las relaciones de informacién y comunicacion,
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a través de los medios de comunicacion y la redes sociales de la
actualidad, en la mayoria de los casos estan radicados en la des-
confianza y la mentira. Alli donde el sujeto social no controla los
signos y los significados, y menos an sus practicas sociales, politi-
cas, econdmicas y culturales, y en la medida que éstos interactian
de manera independiente y se relacionan entre ellos con lenguajes
complejos de significaciéon determinan mutuamente los contenidos
abstrusos y oscuros de significado.

Es decir, el sujeto historico y social desaparece para que solo
queden los procesos de relacion entre signos y significados. De esta
manera el sujeto se desubstancializa diluyéndose en las diferencias
entre las redes de significacion, para arrojarse en la voragine de las
significaciones, todo lo cual ha sido generado por el pensamiento
estructuralista y posestructuralista, que ha disuelto al sujeto y su
herencia y tradiciéon como flujo constante y necesario, para instau-
rar el miedo radical en el sujeto individual y social.!

Lo grave es que la comunicacion y la informacion, por diversos
medios, afecta la existencia, las formas de percibir la realidad y
el mundo de la vida, para convertir a los sujetos en espectadores,
receptores sin criterio analitico racional; hasta lograr implantar la
desconfianza, la desocializacion, la carencia y ausencia de solidari-
dad, la destruccion de la comunalidad y el desamor.

La ideologia neoliberal ha producido sociedades oportunistas
donde cada dia millones de personas son arrojadas al precipicio, a
la marginacion y a la miseria ya sin futuro. Urge replantear, recons-
truir, resemantizar nuevos lenguajes y recuperar las antiguas formas
de relacion social humana cargadas de sentido en el mundo de hoy.

Esto es necesario

Para que los hombres puedan volver a vivir de una manera humana

en nuestra sociedad, debemos construir comunidades “desde abajo™ y reconocer
> 0"y

' Cfr. Boris Groys, Bajo sospecha: una_fenomenologia de los medios, Valencia, Pre-
Textos, 2008.
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que las personas sélo pueden desarrollar su personalidad en un dmbito relacional y
comunitario. La alternativa a la pobreza no es la propiedad. La alterna-
tiva a la pobreza y a la propiedad es la comunalidad. El principio vital
se llama “ayuda mutua”. [...] En la comunidad nos hacemos ricos:
ricos en amigos, vecinos, colegas, hermanos y hermanas, en quienes
podemos confiar en caso de necesidad. Colectivamente, como comu-
nidad, podemos ayudarnos a nosotros mismos en la mayoria de las
dificultades. Juntos y solidariamente, tenemos la suficiente fuerza para
configurar nuestra propia suerte. Pero si nos dividimos nos hacemos
susceptibles de ser dominados, segtin el antiguo adagio romano: “di-
vide y venceras”. La comunidad es por lo tanto el verdadero escudo
de las personas. [...] La sociedad moderna es siempre una sociedad
centralista que ha establecido en las metrépolis los grandes centros
industriales y administrativos, con los que ha empobrecido a los pe-
quenos municipios y ha desertizado el campo. La nueva construccién
de una sociedad humana, debera, pues, empezar por esas unidades
locales, mas abarcables y habitables, a las que habra que devolver
muchas de las funciones y tareas transferidas a las instancias centrales.
En la era de los modernos medios de comunicacion, la descentralizacién
no constituye ningin problema técnico. La sociedad tiene en las co-
munidades humanas independientes unas dimensiones mas humanas
y vivas.?

En Europa se intenté una salida hipotéticamente idénea para
entender y explicar la realidad filoséfica y politica del mundo con-
temporaneo, pero ante la realidad existente parece que ha sido en
muchos sentidos fallida.

Asi, la historia de las ideas en la segunda mitad del siglo XX inicia
una caida estrepitosa en la realidad europea, detectada por parte
de los mas agudos pensadores e historiadores de la filosofia y de las
ideas, lo cual potenci6 la historia intelectual y denigré la historia de
las ideas, por ser una “labor intelectual de diletantes, de aprendices.”

? Jirgen Molman, La justicia crea_futuro. Politica de paz y élica de la creacion en un
mundo amenazado, Santander, Sal Terrae, 1992, pp. 20 y 21. Las cursivas son mias.
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Frente a esta posicion de Foucault y desde la tradicion de la histo-
ria de la filosofia de nuestra América, asumimos que el ser humano
como ser social esta detras de toda accion social, historica, biopo-
litica y cultural. En continuidad con esa misma afirmacion, puede
decirse que tanto la historia de las ideas, como de la filosofia llevan
inevitablemente implicito en la reflexion la significacion y contenido
de su accion, de su hacer y quehacer, en ella esta tacita la construc-
ci6n de una antropologia filosofica, de una filosofia de la historia, de
una sociologia del conocimiento, de una filosofia de la cultura como
parte de una situacion diferenciada y especial de la historiografia
filosofica de nuestra América, y se puede decir que del mundo.

José Gaos ha senalado que en la antropologia filosofica y de las
ciencias humanas se da una pluralidad incluyente de antropologias:
fisica, social, cultural, econémica, lo mismo acontece en continuidad
sin solucion con las ciencias humanas, historicas y tedricas: sociolo-
gia e historia social, economia, ciencias: sociales y naturales, historia
de la religion, de la literatura y su historia, y del arte.

En todos estos campos del conocimiento y saberes la pretension
es la reconstruccion y resemantizacion de la antropologia filosofica
tedrica, historica y cultural como el modo de hacer historia de las
ideas y filosofia de la historia, a la cual habria que afiadir la historia
de las mentalidades, la intelectual y de la psicologia. En fin, es una
diversidad de fronteras que intimamente se relaciona e interinfluyen
en los diversos campos del saber y del conocimiento de las ciencias
humanas, naturales y tecnologicas.’

Este acento antropolégico de la filosofia y de la historia de las
ideas ha sido el paso de la filosofia del origen de las cosas a la fi-
losofia del origen de las ideas de las cosas. Del mismo modo que
podemos decir de la antropologia y de la historia en general, y de
las ideas filosoficas y de la filosofia en particular, porque todas son
productos humanos en accion y toda acciéon humana con sentido

* Cfr José Gaos, De antropologia e historiografia, Xalapa, Universidad Veracruza-
na, 1967, p. 32.
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se fundamenta en lo histérico-filoséfico, porque éste es constitu-
yente del modo de ser humano.

La historia de las ideas de nuestra América es una desviaciéon
y analisis critico que se realiza entre La Filosofia y las filosofias
desde un contexto histéricamente situado. Se busca polemizar con
la Filosofia imperial, lo que requiere reconocer que La Filosofia se
constituye de filosofias nacionales, particulares en la realidad histo-
rica y social en la fenomenicidad de su acontecer, las cuales inciden
en un problema comtin que afecta a los seres humanos en la tem-
poralidad del acontecer de la existencia. Esto se entiende como el
ejercicio del pensar y de la razoén misma, considerada como exclu-
siva del ser humano, de todo ser humano, que se expresa a través
de ideas, pensamientos, formas verbales y de habla, lenguajes de
muy diverso caracter, simbolicas y discursivas.

Desde el horizonte de la historia y la historiografia de Jos¢ Gaos,
hacer antropologia es hacer teoria de la vida, de la existencia, del ser
en el mundo. Lo cual encierra la urgencia de revisar la estructura y
construccion ontologica y epistémica en un dialogo abierto y dialéc-
tico entre la historia, la tradicion y los nuevos conocimientos, desde
el punto de vista epistemologico y gnoseologico.

La filosofia, la razén, el conocimiento, el saber cientifico-tecno-
légico y todo producto humano tiene implicito una antropologia fi-
loséfica, porque éste es el modo de ser humano en su racionalidad y
contingencia, en su hacer y quehacer, de la filosofia de la filosofia misma
como teoria ontico-epistémica. Es deciy, esto es el modo de ser de lo
humano.

Puede decirse, con José Gaos que

La literal, la auténtica, la estricta antropologia filosofica es, pues, la
definiciéon del hombre por la filosofia y la definicién de la filosofia
por el hombre, o una Filosofia Antropologica de la Filosofia —o el
despliegue o explicitacion de ambas correlativas definiciones en sendas
correlativas teorias o filosofias. En lo que habra una “circulacion” de
la que el ejemplar mas eminente seria la existente en la Fenomenologia
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del Espiritu, explicacion, por los grados del saber inferiores, desde el
infimo de la sensacién, del saber absoluto, y la Ligica de Hegel— con
o sin el resto del sistema, ya que la Logica del Concepto contiene las
categorias del mecanismo, el quimismo, la teleologia, la vida, el co-
nocer, lo verdadero y lo bueno, o sea, de la naturaleza y del espiritu,
de la realidad en su racional totalidad, de la que es parte, mas que
apendicular, apical, el espiritu subjetivo del individuo humano que se
eleva de la sensacion al saber absoluto o a... la Logica.

La definicién del hombre por la filosofia no diferiria de la tra-
dicional definicién del hombre por la razén, si la razén tuviese su
entelequia en la filosofia —o solamente con que pretenda tenerla en
ésta. La razoén se entiende, en su primer sentido, como la facultad
de razonar o raciocinar, la facultad de pensamiento discursivo. El
pensamiento discursivo es una secuencia de juicios integrados por
conceptos. Ciertos conceptos se presentan como los principales de
todos en uno u otro orden jerarquico; con los conceptos categoriales,
las categorias. La razon puede entenderse, en un segundo sentido,
como la facultad de las categorias.*

Esto es, reflexion dialéctica temperada entre la praxologia y la
teoria; analdgicamente, es la nueva concepcion ética de la filosofia
aristotélica aplicada al andlisis del problema indigena y de los pue-
blos originarios de nuestra América; es resemantizaciéon y recons-
truccion conceptual enunciativa, considerada como el arte de vivir y
del buen vivir de raiz aristotélica, que ahora se ha reconfigurado en la
practica del vivir la existencia situada de los pueblos originarios de
nuestra América y del mundo de origen colonial. Ante ello, las diver-
sas disciplinas humanistas, sociales, estéticas, culturales, cientificas y
tecnologicas deben estar sometidas y orientadas a un ejercicio criti-
o riguroso, que sea capaz de analizar y explicar la realidad actual.

Es necesario construir campos epistemologicos y ontologicos
desde la fenomenicidad del acontecer histérico. La vida humana
como experiencia de vida es tratar de ir construyendo una discipli-

* Jos¢é Gaos, Duscurso de filosofia y otros trabajos sobre la materia, Xalapa, Universi-
dad Veracruzana, 1959, pp. 58 y 59.
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na de la vida, del bien vivir y convivir en comunidad, en libertad, en
confianza solidaria. Esto es lo que habra de ir labrandose y apro-
piandose para vivir. Lo cual lleva a la posibilidad de imaginar y
plantear mundos posibles, concebidos historica y éticamente ante
una realidad que no nos gusta. Es la necesidad urgente de cons-
truir y tener “suenos diurnos,” de forma que tensionen la realidad
y la utopia.

La historia del pensamiento, de las ideas, de lo intelectual, de
las mentalidades, de la historiografia y de la antropologia filosofica
ha sido abordada por Roger Chartier, desde otra perspectiva, su
propuesta abre nuevas facetas para una mejor comprension de la
problematica de la historia de las ideas y de las mentalidades.

Por otro lado, es de senalar que Chartier en £/ mundo como re-
presentacion analiza, configura y justifica racionalmente la relacion
entre la historia intelectual y la historia de las mentalidades, hasta
llegar a incluir la primera en la segunda. Para ello recurre a for-
mas de precision conceptual y metodolégica.” Recupera el trabajo
de Lucien Febvre y Erwin Panofsky de la década de los cuarenta,
dentro de la llamada historia francesa de los Annales.

Comienza por redescubrir el interés que tenia Febvre en co-
nectar las ideas y los sistemas de pensamiento, asi como las con-
diciones que autorizan su produccion y las formas de vida social.
Es un intento por superar la imagen tradicional que considera a
la historia de las ideas en un universo de abstracciones donde el
pensamiento parece no tener limites. Sin embargo, segiin Chartier,
Febvre toma distancia de las nociones que se habian convertido
en sustrato de los estudios de su época, y de aquellas que postulan
una relacion consciente y transparente entre los productores inte-
lectuales y sus productos; la asignacion de la creacion intelectual
y estética a la exclusiva inventiva individual; el recurso explicativo

> Gfr. Roger Chartier, El mundo como representacion. Historia cultural: entre préctica y
representacion, Barcelona, Gedisa, 2002.
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de la correspondencia, de las limitaciones, de las influencias y el
espiritu de la época.®

FILOSOFIAS Y SOSPECHA EN LA HISTORICIDAD

Roger Chartier nos recuerda como Febvre propone un nuevo ufi-
llage mental y conceptual, segtn el cual la comprension de un modo
de pensar no puede ser reducible a las categorias de pensamiento
puestas en marcha por los intelectuales del siglo XX; a la vez que
sefiala las formas de pensar los instrumentos materiales y las técnicas
conceptuales que las hacen posibles, aspectos que deberan de to-
marse en cuenta. Empero, estas formas no necesariamente cuadran
con una evolucién continua y de progreso necesario, mas bien en
ellas se presentan mutilaciones, retrocesos y deformaciones.

Se recupera del pensamiento de Panofsky dos conceptos: habito
mental y fuerza forjadora de las costumbres. El primero puede ser
definido como conjunto de esquemas del inconsciente, principios
interiorizados que otorgan unidad a las maneras de pensar de una
época. Sin embargo a Chartier le parece inconsistente y demasiado
débil la propuesta de Panofsky, cuando al compararlo con su pro-
puesta de utillgge conceptual, con el cual sugiere la existencia, casi obje-
tiva de una armadura o panoplia de instrumentos intelectuales como
serian: palabras, conceptos, categorias, simbolos, etcétera.

El otro concepto que le resulta atil es el del inconsciente, porque
obliga a hacer hincapié¢ en la necesidad de analizar los mecanismos
por los cuales unas categorias de pensamiento se convierten, dentro
de un grupo concreto, en esquemas interiorizados del inconsciente,
llegando a estructurar todos los pensamientos o acciones individua-
les. De tal manera, la historia intelectual es una reformulacion que
forma parte de la historia de las mentalidades, como de la historia
de las representaciones colectivas, sociales, lo cual proviene de una
historia intelectual de las ideas sin soporte teorico.

¢ Ibid., p. 18.
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El utillgge conceptual se puede concebir como la estructura teéri-
ca-conceptual constituida por categorias, ideas, proposiciones, dis-
cursos, palabras, simbolos, etc. Constituye una nueva forma de co-
municacién discursiva entre los individuos en su accionar concreto
de una realidad histérica y social, donde los seres humanos se erigen
en sujetos del pensar y del obrar, en un ¢jercicio libre del pensar y del
actuar, solo obstaculizado por las limitaciones propias de las practi-
cas concretas del poder, y de las instituciones sociales donde viven, se
desarrollan, producen y crean.

Esto esla deconstruccion de las teorias tradicionales de la historia
de las ideas y de las mentalidades, recuperando para sila deconstruc-
cion de la diferencia entre lo culto y popular, de las fronteras entre
la produccion y el consumo; y la deconstruccion entre los limites
de la realidad y de la ficcion. Ello requiere superar la dicotomia entre
cultura popular y erudita; construir una nocién comprensiva que
permita estudiar a ambas, desde sus propias fuentes consideradas
como testimonios.

Desde una perspectiva deconstructiva no es valida la particiéon de
produccion y consumo, porque para Chartier es “anular la ruptura
entre producir y consumir es afirmar que la obra no adquiere sen-
tido mas que a través de la estrategia de la interpretacion;” es nece-
sario reconsiderar la deconstruccion de la frontera entre realidad y
ficcion, lo cual legitima el uso de fuentes documentales como fuentes
de las mentalidades y de las ideas, ya no solo de los textos literarios.
Esto no es otra cosa que una forma til de la construccion historica
que se esfuerza desde distintas modalidades: filosoficas o literarias.
De tal manera, que a los textos documentales ya no se les puedan
oponer los literarios, en el entendido que el texto, ya sea filosofico,
literario, politico, econémico, es una “representacion de la realidad.”

El texto no tiene una relacién transparente con la realidad, sino,
mas bien, depende de una estrategia discursiva. Los documentos,
los testimonios, los discursos obedecen a procedimientos de cons-
truccion donde estan presentes tanto los conceptos, como las ob-
sesiones de sus productores. Por lo tanto, estos procedimientos, y
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estas categorias de pensamiento son las que se deben actualizar
antes de leer la relacién del texto con la realidad.’

Es posible decir que los textos son mediaciones o representa-
ciones como las lecturas son interpretaciones y apropiaciones. Es
necesario apuntar que el texto es una reconstruccion de sentido de
si mismo, y no donde hay lecturas homogéneas, como tampoco se
puede sostener una division entre una objetividad de la estructura
y la subjetividad de las representaciones. Es importante pensar en
la construccion de las identidades, como la resultante de una rela-
cion forzada entre las representaciones impuestas por aquellos que
poseen el poder de clasificar y de designar una definicién sumisa,
obediente, opuesta, y la resistencia que cada comunidad humana
produce de si misma.

Se requiere considerar que el individuo no debera ser concebi-
do en una supuesta libertad de su yo propio y, a la vez, ser acep-
tado, sino mas bien, ser considerado en el seno de las dependen-
cias reciprocas que constituyen las “configuraciones sociales” a las
que pertenece. Ello demanda comprender que toda transforma-
cion en la organizacion del ejercicio del poder supone, por lo me-
nos teéricamente, un equilibrio de las tensiones especificas entre
los grupos sociales que constituyen una sociedad, al mismo tiempo
que modela los lazos de interdependencia particulares. Chartier
introduce una propuesta posestructuralista, cuando afirma que las
obras no tienen un sentido estable, porque la recepcion siempre
inventa, desplaza y distorsiona lo universal fijo, congelado, estable.

En la esfera especifica de la produccion artistica e intelectual las
obras escapan y toman una densidad en el proceso de peregrina-
cion, “a veces en periodos de larga duracion, a través del mundo
social”, donde toda creacion se inscribe en sus formas, temas, pro-
blemas en relaciéon con las estructuras fundamentales que en un
momento y lugar se han dado y organizan en singularizacién y en
la distribucion del poder, en la organizacion de la sociedad, y de la

7 Gfr. Ibid., pp. 37, 39 y 40.



1V Historia, filosofia y comumidad 69

economia. De tal forma, se puede decir que el pensador, el artista,
el intelectual se encuentran bajo la coaccion de cumplir con ciertas
obligaciones sociales e historicas, no pueden asumir una posicion
sin compromiso con la realidad y el entorno vital y ecologico.

Desde la tradicion francesa de la escuela de los Annales, a par-
tir de la posicion de Roger Chartier, se puede superar la clasica
historia de las ideas europeas, esto implica comprender tanto las
estructuras de la personalidad como las instituciones y las reglas
que gobiernan la produccion de obras historicas, sociales, filosofi-
cas, cientificas; asi como también la organizacion de las practicas
sociales.

De esta manera, como se puede apreciar, las multiples confi-
guraciones intelectuales, a través de las cuales la realidad se hace
contradictoria, compleja y diversa al ser construida por los grupos
humanos, demanda se analicen las practicas que hagan posible
reconocer una identidad social y exhibir una manera propia de
estar en el mundo vy significarlo simbolicamente, un estatuto y una
posicion. Todo lo cual hace viable reconocer las practicas del po-
der institucionalizado y objetivado vy, por medio de ellas, a unos
representantes que marcan una forma visible y permanente de la
existencia del grupo social.



V. (POR QUE HISTORIA
DE LAS IDEAS FILOSOFICAS
EN LA MODERNIDAD ALTERNATIVA RADICAL
DE NUESTRA AMERICA?

HISTORIA DE LA EXISTENCIA SITUADA

En la historia de las ideas filoséficas de nuestra América, que va
del nacimiento, desarrollo y fortalecimiento hasta la actualidad, es
posible identificar una vision filosofica de nuestra realidad como
expresion historicamente situada, que surge de la circunstancia del
mundo de la vida, del analisis de la condiciones de existencia y
produccién social, econémica, filosofica, cultural e ideologica, del
ethos de la vida cotidiana en la region.

Es la demanda de renovaciéon de la filosofia en la construccion
de ideas, en la metaforizaciéon historico-conceptual y simboélica que
muestra a las ideas operando y en relaciéon con la situacion social e
histérica. Es el modo como el sujeto, el ser humano se comprende
a si mismo y a los otros en la circunstancialidad de la onticidad
fenoménica solidaria.

Asi, en la historia de las ideas filoséficas la realidad de nuestra
América sélo puede ser pensada desde la situacion histérica, so-
cial, ideoldgica y cultural de la comunalidad de un sujeto social que
piensa la realidad, su realidad, sin confundirse con ella, sino, mas
bien, como garante de los modos de produccién econémico, social
y cultural de la sociedad. En la medida en que toda aproximacién
tedrico-epistémica que se hace sobre el mundo esta atravesada por
la realidad espacio-temporal.
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La historia de las ideas y su caracter explicativo de la existencia
es la mirada que da originalidad a la reflexiéon del modo de ser
humano. Por ello, la circunstancialidad de la historia de las ideas
surge como el antecedente temporal y geografico por el cual se
determina, de cierta forma, el pensamiento filosofico, el sentido y
valor de los contenidos onto-fenomenolégicos. Es decir, “no puede
existir una historia de las ideas separada de la base vital y determi-
nante del ser humano que las produce, pues mirarlas como enti-
dades teodricas y abstractas es robarles su caracter de historicidad.
De cémo se entendia a la historia de las ideas, y cuales eran en
términos generales los procedimientos empleados”.!

En el periodo del siglo XVIIT y en el inicio del siglo XIX las ideas,
las concepciones de la realidad y el mundo prepararon la confor-
macion ideologico politica de las ideas de la Independencia en las
naciones de nuestra América, las cuales daran origen a demandas
sociales, politicas, econoémicas, filosoficas y culturales que buscan
respuestas teorico-formales, conceptuales, categoriales sobre las
practicas del acontecer de la realidad historica y la cotidianidad.

Para ello se van a construir y a constituir marcos tedrico-episté-
micos explicativos, analiticos, conceptuales y hermenéuticos para
entender las condiciones de existencia, a través de los cuales se
tratan de expresar los grandes problemas posindependentistas, re-
formistas, pre-revolucionarios y revolucionarios, los cuales llegan
hasta los inicios del siglo XX con la primera revolucién mundial de
nuestra América y del mundo: la Revoluciéon mexicana.

Al analizar la historia y la historiografia de mas dos siglos de las
ideas historicamente situadas, encontramos los productos y las de-
mandas de la nueva realidad de cada época, de la modernidad de
nuestra América, las cuales son puestas frente a frente, por ejem-
plo: las ideas del progreso y del retroceso, republicanismo, libera-

! Alfonso Vela Ramos, “Circunstancialismo e historia de la ideas: la lectura
de Antonio Gémez Robledo, una propuesta diferente”, México, 2016, p. 2 [Texto
inédito].
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lismo, libertad, justicia, igualdad y equidad, anarquismo liberal y
socialista hasta lograr orientar, no sin tropiezos, el camino com-
prensivo y explicativo de un siglo XIX de éxitos, fracasos histori-
co-politicos, sociales y la apertura al corto siglo XX.

Es decir, se realiza una construccién y recuperacion genealogi-
ca que es posible remontar desde la Colonia hasta arribar al siglo XX.

En dicha construccion, que propone un inédito rostro de sociedad, no
hay que identificarse mas con una casta sino con una nacién, con una
sociedad que se pretende abierta y plural. Sobre un sueclo asi prepara-
do, cabria esperar que se propagaran y difundieran las ideas ilustra-
das, pero no como resultado de una formacion libresca y erudita, sino
porque el sentido de la realidad de una época se plasma de ese modo:
en la efervescencia politica que anuncia un cambio de época. Entre el
cimulo de expresiones que vendran a germinar, no es de extranar que
en México se marque muy claramente también el paso del arte y la
mentalidad propios del Barroco, al vigor ¢ impulso racionalista que re-
presenta el Neoclasico, hasta llegar a las expresiones modernistas que
dan cuenta cabal del rostro del pais que se ha ido modelando. La ola
expansiva que la ilustracion provocéd en Europa, constituye un autén-
tico florecimiento cultural que moderniza y transforma radicalmente
las mentalidades tanto en el plano cientifico, como en el artistico y
econdmico en las mas diversas regiones en ambos lados del Atlanti-
co. En México [...] ha sido una regiéon de apertura y punto de con-
fluencia de una gran diversidad de iniciativas artisticas y culturales.”

En ello se hacen presentes ¢ introducen ideas de la sensibilidad
poética, intuicioén, razon, racionalidad, religiosidad, politica, libe-
ralismo, nacion, nacionalismo, republicanismo, positivismo, anar-
quismo, espiritualismo; alli donde la subjetividad espiritualista y

? Javier Ciorona Fernandez, “La transicién a la modernidad: elementos para
una filosofia de la cultura en México”, en Aureliano Ortega Esquivel y Javier Co-
rona Fernandez, Ensayos sobre pensamiento mexicano, México, Universidad de Gua-
najuato/Miguel Angel Porrta, 2014, pp. 56 y 57.
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romantica se coloca por encima de la objetividad cientifica racio-
nalista, para conformar una concepcién de la Razon, en la que se
conjuntan objetividad/subjetividad como un todo de las formas
de comprender las ideas, el pensamiento, la eticidad, la estética, la
politica, la historia, la ciencia y la técnica.

Las circunstancias precipitaron la evolucién y desarrollo his-
toriografico de las humanidades y las ciencias sociales; el nuevo
escandalo del mundo volvi6 abrir la investigacion historica de un
solo golpe y las acepciones universales, sociales, individuales de la
historia de las ideas y de la cultura como construcciones ontologi-
cas en la fenomenicidad de la existencia humana, se muestra con
signos distintivos y marcas o sefiales simbolicas, de sistemas, de
funciones y practicas de apropiacion colectiva y formas civilizato-
rias, representaciones movedizas por el sistema de creencias, leyes,
técnicas, artes, lenguajes, pensamientos y meditaciones reflexivas
que excitan las facultades humanas y del espiritu.

En los diversos niveles explicativos de la realidad historico-so-
cial, desde la historia de las ideas filosoficas de nuestra América, se
hace dificil estudiar el estado del pensamiento filosofico de Europa
y de nuestra region, a partir de la exigencia de una tradicion filo-
sofica que invita al estudio cientifico-positivista del pasado, unido
a las consideraciones que permiten hacer del pasado el objeto de
un saber objetivo.

El intento de trazar la génesis de la concepcién actual de la
historia de las ideas, con sus diversas etapas en la constitucion de
su historicidad de la filosofia y la ciencia contemporaneas, presenta
grandes dificultades porque los elementos que llevaron al desarro-
llo de la labor de historiar muestra grandes dificultades, porque
la propuesta de modernidad no puede ser lineal, sino que tiene
avances y retrocesos, desviaciones, oposiciones y contradicciones,
etc. Por ello, puede decirse que la practica historiadora muestra un
debilitamiento teérico protocolar de la voluntad de objetividad,
resultado de los escrapulos epistemoldgicos contemporaneos de los
estudios culturales y poscoloniales.
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En concordancia con lo arriba senalado, Francois Chatelet
apunta al respecto:

Parece ser decisivo el trastorno que, en los comienzos del siglo XIX, hace
aparecer la temporalidad histérica como el médium Gnico en el seno del
cual se dan y se desarrollan toda realidad y la existencia humana. De
1811 a 1813 se publica la Historia Romana de Niebuhr; en 1824, Ranke
publica sus Historias de los pueblos romanos y germdnicos; en 1807, Hegel
edita la Fenomenologia del espiritu y dara pronto a la luz sus Lecciones sobre
la filosofta de la huistoria; durante el mismo periodo, Goethe escribe las
dos partes de su Wilhelm Meister. Esta convergencia es significativa: en
el momento en que la cultura decide privilegiar la dimension histérica
del hombre como su elemento fundamental, la investigacion erudita
da el ultimo toque al instrumento gracias al cual el pasado podra
ser conocido en su verdad. La revoluciéon —aunque haya sido larga-
mente preparada desde el Renacimiento en el dominio técnico y el
Aufklirung por su voluntad critica la haya hecho posible— es capital.
Cuando Hegel declara que lo absoluto deber ser considerado como
sujeto y que esta concepcion es el signo de los tiempos nuevos, da la
formula general de este trastorno. Guando en la Ciencia de la ligica,
demuestra que el Ser no podria ni ser concebido si no es considerado
como devenir, define en una formulacién abstracta el espiritu histo-
riador; marca claramente la caida de la metafisica —tomando este
altimo término en el sentido especificamente hegeliano, pero también
la significacion que le daban los fil6sofos del siglo XVIiI. Todo lo que
es existe lemporalmente: ninguna realidad atemporal puede ser dada. En
realidad el tiempo no es un “sector” del ser al lado del cual subsisti-
rian regiones dependientes de la espacialidad [...]: lo real se muestra
siendo al mismo tiempo lo que es y lo que deviene.?

Por este motivo el historiador de las ideas, en sus muy varia-
das y diversas expresiones de investigacion no puede empenarse
en imponer a la realidad histérica uniformidades en la expresion
poética, el pensamiento, estilos de vida, sino mas bien tiene que

* Francois Chatelet, Preguntas y réplicas. En busca de las verdaderas semejanzas, Mé-
xico, FCE, 1989, pp. 45 y 46.
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estar predispuesto a aplicar, con cierta docilidad, la ldgica conse-
cuencia de los hechos, de los aconteceres y de su explicacion logico-for-
mal y la practicidad de los multiples campos del conocimiento
histérico.

La razon analdgica semantica y simbolica de la praxis es la
que hace y rehace las cosas dialéctica y procesualmente, lo cual
permite definir desde el punto de partida éntico-fenoménico las
epistemes de los hechos, de la practicidad de la experiencia; cons-
truccion logico-dialéctica concebida como praxis, porque es en “el
acto conjunto o conjunto de actos en virtud de los cuales el sujeto
activo modifica una materia prima dada”.*

La praxis ha de ser entendida como acto reflexivo que realizan
personas conscientes de la realidad con la intencionalidad dialéc-
tico-practica. Por ello, en la actividad practica reflexiva del sujeto,
lo determinante es el resultado de su accion, que se lleva a cabo
cuando lo subjetivo se objetivaba en construcciéon conceptual y
en campos epistemoldgicos. Es decir, es el proceso reflexivo que se
objetiva en la unidad de la razén como sintesis dialéctica de teoria
y practicidad.

Asi, tenemos una praxis fenoménicamente intencional que se
sittia frente a la historia concebida como proceso practico de los
sujetos sociales. La historia demuestra que las praxis individuales se
integran a una praxis comun colectiva. “La praxis social colectiva,
al combinar toda una diversidad de actos individuales, ha tenido
como resultado la apariciéon de un nuevo modo de producciéon™
material, social, econémica, intelectual, filosofica y politica.

En la historiografia de la historia en general, de las ideas, de la
filosofia, etc., cabe advertir que la logica, en el sentido que desea-
mos proponer no se reduce a la generalizacion y a la identificacion
formal, sino mas y especialmente a la logica de individuacion de
identificacion.

* Adolfo Sanchez Vazquez, Filosofia de la praxis, México, Siglo XXI, 2003.
> [bid., p. 405.
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La logica de la historiografia debe ser, por tanto, la de la diferencia-
ci6n hasta la individuacion. Lo que importa historiograficamente son
justo las diferencias entre griegos y aztecas —o las caracteristicas de
nuestra idea del mundo que la diferencian de las ideas gjenas de €l, e
incluso las caracteristicas diferenciales de las distintas ideas parciales
de nuestra idea total.®

Lo cual se concreta y expresa cuando se analizan por e¢jemplo,
en el siglo XVIIL, las ideas y la demanda por parte de los criollos de
derechos y de libertades iguales que los peninsulares; los que funda-
dos en el derecho natural, el derecho teoldgico y el juspositivismo reclaman
igualdad, equidad y justicia en el tratamiento y reconocimiento de
derechos y de obligaciones.

Espacio historico social que conforma la raiz patriética de ori-
gen de los nacidos en nuestra América hasta llegar, coincidente-
mente, a la imaginaria “construccién romantica” de la sensibili-
dad, de la nacién, del humanismo en la historicidad; esto se amplia
en el siglo XIX para buscar la construccién y conformacioén posin-
dependentista del Estado, de la etnia (naciéon), de la Republica, de
la sociedad, del gobierno civil, de la ciudadania, de la comunidad,
del liberalismo, del positivismo y del espiritualismo decimonénico.’

A este respecto Leopoldo Zea senala lo siguiente:

Asi, al surgir el siglo XIX, las mentes iberoamericanas han tomado
conciencia de su realidad: el iberoamericano, sin descuidar la sal-
vacion de su alma, se dispone a conocer el mundo que le ha tocado
en suerte. Y al contacto con éste se da cuenta de que no es inferior a
ningan otro. Este mundo suyo se le presenta lleno de posibilidades en
todos los sentidos. América se le presenta como un mundo que, sien-
do distinto por sus origenes, no es inferior a otros. Precisamente por
ser distinto, era menester tomar en cuenta sus propias necesidades.

© Jos¢ Gaos, Historia de nuestra idea del mundo, en Obras completas, t. XIV, México,
UNAM, 1994, p. 27.

7 Cfr. Mario Magallon Anaya, Filosofia, tradicion, cultura y modernidad desde Améri-
ca Latina, Culiacan, Universidad Autbnoma de Sinaloa, 2007.
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No era posible que un gobierno situado en el otro lado del mar pudie-
se atender estas necesidades.®

Ello demanda la necesidad de hablar de sistemas filosoficos e
historia de las ideas desde un marco histéricamente situado, tanto en
y desde Furopa, o para el caso que nos ocupa: desde el lugar en que
se construye el pensamiento filos6fico de México y de nuestra Amé-
rica, y de pensadores y filésofos éntica e histéricamente situados.

Reflexionar desde la situacion iberoamericana sobre las ideas
coloniales, liberales, republicanas, positivistas, neotomistas, espi-
ritualistas, anarquistas, socialistas, marxista, etc., de México y de
nuestra América, consideradas desde nuestro horizonte filos6fico
como tema medular que preocupa y ha preocupado a los mexica-
nos y a los latinoamericanos de los siglos XIX, XX y, mas persisten-
temente en el XXI.

Si la filosofia clasica, encumbrada en su traje de eterna validez, es el
resultado de eventos propios de su época y responde a temas y proble-
mas que el filésofo advirtié en la dindmica concreta de su existencia,
entonces las ideas filosoficas no gozan de universalidad a prior: s6lo por
su patria e idioma. Surgen de condiciones particulares, y solo al con-
siderarse asi se puede rescatar el sentido profundo de sus contenidos.
Toda idea filosofica es tal porque responde a problemas vinculados
con el contexto, y en él radica el material que les da forma y sentido.’

En ello se destaca la preocupacion por establecer el realismo
social, politico, econémico, filosofico e intelectual mexicano y la-
tinoamericano, explicar y construir conceptos y categorias filo-
soficas referidas a la historia de las ideas de los diversos campos
ontoldgicos, epistemologicos y culturales. Es importante senalar la

8 Leopoldo Zea, Esquema para una historia de las ideas en Iberoamérica, México,
FFyL-UNAM, 1956, p. 14.
? Vela Ramos, op. cit.
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necesidad de construir criterios historiograficos para cimentar una
heuristica y un mapa conceptual por campos de conocimiento so-
bre la historia de las ideas filosoficas en nuestra América, angulo
donde inciden escuelas, corrientes, tradiciones filosoficas, politicas,
sociales y culturales.

ANALOGICIDAD DIALECTICA DEL QUEHACER FILOSOFICO

La historia de las ideas filosoficas, politicas, sociales, culturales re-
quicere del analisis e interpretacion de las ideas y de los filosofemas
que vayan mas alla de cualquier inmanentismo metafisico, para
poner como condicionante imprescindible de ellas la marcha del
devenir histérico y social del ser humano, de la existencia, de la
vida a partir de una praxis poética reflexiva. La conciencia histori-
co-social se encuentra enmarcada dentro de realidades espacio-tem-
porales para refirmar el devenir del espiritu humano condicionado
por la realidad, donde lo extralégico, lo extraintelectual adquieren
significaciéon fundamental, orientadora de la historia y de la filoso-
fia entre nosotros.

Ello pone en cuestion la supuesta autonomia de la razon, la que
se altera al confrontarla con la practicidad y las multiples determi-
naciones de la realidad sociohistérica, la cual deviene dialéctica e
historicamente solo aprehensible a través de las ideas en la tempo-
ralidad como construcciones y marcos conceptuales en el contexto
de la realidad.

Nuestra América, de la Colonia hasta la actualidad, es un espa-
cio histérico, social, politico, cultural e ideolégico que reconstruye
y reinterpreta otra forma de entender el mundo y la realidad, alli
donde el texto y el contexto histérico-social, politico, filosofico, li-
terario y cientifico orientan los modos de explicar y de reinterpre-
tar el mundo hispanoamericano; de una modernidad alternativa
y radical, que en muchos sentidos, es una opcioén no exclusiva y
absolutamente dependiente de la dominante imperial occidental;
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la que desde la época colonial hasta hoy ha subyugado, y donde
algunos fil6sofos e intelectuales de nuestra América se obstinan,
impertinentemente, por repetir acriticamente.

Es importante ir mas alla de las concepciones filosoficas sobre
las formas de hacer filosofia, historia de las ideas, filosofia de la his-
toria, filosofia politica, antropologia politica, ética, etc., entre noso-
tros; es filosofar historicamente situado como interpelacion critica
a la filosofia dominante imperial; donde juega un papel impor-
tante la lengua, las formas del habla, el lenguaje como estructura
gramatical de reglas y principios, la utopia, los suefios, la historici-
dad, etc.; los filosofemas y los marcos tedricos conceptuales como
aprehension dialéctica fenoménica de la onticidad del ser, del ente,
de su quehacer y de las formas expresivas histéricamente situadas
en la realidad mexicana, argentina, peruana, salvadorefia, italia-
na, francesa, china, etc.; pero, para nuestro caso, especialmente
de nuestra América toda. Es una reflexion filosofica sobre el todo
socialmente humano desde la fustoricidad concreta.

Abelardo Villegas sefala que

Esto de cefiirse a la filosofia sobre lo concreto, no es s6lo una manera
de hablar: la filosofia europea, desde la publicacion del sistema de
Hegel, ha procurado descender desde esas abstracciones metafisicas
cuyo climax se dio en el mencionado sistema, hasta una elucidacién
sobre los aspectos mas concretos de la existencia humana. El existen-
cialismo de Heidegger y Sartre incluso pretende ser una filosofia de la
vida cotidiana en sus aspectos mas banales. Pero todavia esta filosofia
por su instrumental fenomenologico, por sus resultados ontolégicos,
resulta demasiado abstracta; entonces se han buscado soluciones atin
mas concretas y con este proposito el propio Sartre ha derivado hasta
la expresion literaria de sus ideas. Mas la corriente de pensamiento
hispanico, con Ortega a la cabeza, se volvié hacia la historia y enton-
ces se comenzo hacer filosofia de Espana, filosofia en México, filosofia
de América, en suma.'”

10 Abelardo Villegas, La filosofia de lo mexicano, México, FCE, 1960, p. 12.
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Sin embargo, icomo es posible conciliar historia con filosofia?
¢Qué acaso esto no tiene el peligro constante de caer en relati-
vismo, personalismo, subjetivismo e inclusive en escepticismo ab-
soluto? Estas preguntas involucran la necesidad de trascender lo
meramente circunstancial, el relativismo en el que se corre el ries-
go —cuando nos introducimos en estos problemas de la historia y
de la filosofia—, de no prever sus consecuencias y hundirse en la
subjetividad. Empero, la historia es una construccion formal me-
tafisica de lo que ha sido, de lo que ya no puede cambiarse, pero si
de reinterpretarse, reconstruirse y explicarse.

Ello implica plantear un universal metafisico de algo que no
cambia, como son los principios metafisicos; sin embargo pueden rein-
terpretarse, reconstruirse, explicarse, hermenéutica, 6ntica e his-
toricamente. Asi, el contenido de la historia de las ideas, y puede
decirse que de la filosofia misma, se constituye en la historicidad de
la produccién y generacion de las ideas, donde la produccion inte-
lectual reflexiona sobre la existencia, la vida, el mundo, la realidad,
el ser, etc. Es alli donde esta contenida la historia de la sabiduria de
la humanidad a través de los escritos, los archivos, los documentos,
las bibliotecas, los libros, etc., donde se represa, contiene y testimo-
nia todo el saber humano.

Segtn José Gaos

El contenido intimo y dltimo de esta vida en la actualidad fue puesto
en el historicismo, en el trabajo intelectual con base en el saber histo-
rico y con sentido histoérico, y explicado por la historicidad humana.
La funcién en importancia de la Historia de la filosofia, en el apren-
dizaje y ejercicio de la profesion filosofica en la actualidad. [...] Pero
la abstraccion no seria posible si la vida no fuese concrecién explo-
siva, situacion determinada por una circunstancia o circunstancias,
convivencia en correlaciones: el tema de la abstraccion conduce a la
estructura de la misma vida. La abstraccion filosofica no sélo en su
meollo intelectual, sino en toda su amplitud vital. [...] Abstraccién es
de algo en algo: la filosofia contemporanea, de la vida concreta con-
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temporanea, en el horizonte de libros, la biblioteca y las operaciones
llevadas a cabo en ella.!!

La filosofia, en general, la historia de las ideas y de la filosofia
se mueven por hipotesis y abstracciones formales de juicios analiti-
cos-sintéticos, dialécticamente construidos por conceptos, catego-
rias, semanticas y semioticas del lenguaje que buscan comprender
la significaciéon y el sentido de las ideas filosoficas en el tiempo, de
los hechos y de los aconteceres.

La conciliacién implica una dialéctica procesual del modo de
como se producen las ideas (filosoficas) de sujetos sociales, socie-
dades y comunidades humanas histéricamente, lo que requiere
redefinir, resemantizar lenguajes, formas expresivas, simbolicas en
los textos, en los contextos historicos contenidos y expresos en ar-
chivos, bibliotecas, libros, documentos.

Alli donde la determinacion historico racional en su construc-
cion hermenéutico logico-formal-analogico del justo medio hace
abstraccion del tiempo, del aqui y del ahora en que ha de respon-
derse por la interpelacion existencial del mundo de la vida, que se
le plantea al ser humano en cada circunstancia histérico temporal
concreta. De esto se deriva una conclusién fundamental: no son
solo el pensamiento y el lenguaje racional, sino ademas aquello
con que se practica en atencién a la situacién concreta, lo que
constituye la forma filosofica originaria de pensar y de hablar. Asi,
las interpretaciones del ente, de la 7es, sdlo pueden llevarse a cabo
partiendo del ambito de la respuesta que provoca la interpelacion
de la conciencia, como ente situado y en situacion por medio de la
palabra pronunciada de aqui y de ahora, como respuesta emergente
a un mundo que ha cancelado la realidad del pensamiento, de las
ideas y de su produccion en la temporalidad que incluye desde el
presente, pasado-futuro.

! José Gaos, Francisco Larroyo, Dos ideas de la filosofia, México, Casa de Espa-
na en México, 1940, pp. 24, 25 y 28.
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Desde nuestro horizonte 6ntico-epistémico

La universalidad y la certeza absoluta de las leyes de la logica son
todo lo contrario de la mera parcialidad o la mera probabilidad de
las leyes de los hechos. Estas deben su mera parcialidad o su mera
probabilidad a la individualidad y a la temporalidad de los hechos
de la experiencia que constituye su fundamento. Los contrasentidos y
absurdos consiguientes a concebir las leyes logicas como leyes de he-
chos y como hechos los objetos logicos, radican en que los hechos tie-
nen principio y fin, mudan, y las verdades no. Lo decisivo es, pues, la
individualidad, mutabilidad y, en altimo fundamento, temporalidad
de los hechos, por una parte, la certeza absoluta, la inmutabilidad, la
universalidad, la eternidad o intemporalidad de las leyes logicas, de
las verdades, por el otro.'?

Asi, la historia de las ideas en nuestra América se inicia con el
reconocimiento de la historicidad de las ideas, de los conceptos y
de la filosofia misma, que busca la pertenencia explicativa e inter-
pretativa del sentido de verdad y de contrasentido de las logicas de
los hechos. Ello implica una filosofia de compromiso y de respon-
sabilidad: una eticidad sobre el ethos de la vida cotidiana; una filo-
sofia de la historia, una sociologia del conocimiento, una filosofia
politica, pero también la forma como se gestan y construyen los
conceptos y las categorias filosoficas en el tiempo.

Es el espacio historico que ha de asumirse filosofica y éticamen-
te de manera responsable, lo que precisa la necesidad de orientarse
en el hipotético deber ser y sus practicas.

Porque

El hombre se debe todo a la comunidad. Es ésta la que le ha traido
al mundo, le ha nutrido, le ha educado, le ha hecho participe de sus
bienes y le ha puesto en posesion de sus derechos. La aceptacion de
todos estos bienes compromete al individuo con la comunidad. El
compromiso no es solo para recibir los bienes, también lo sera para

2 hid., pp. 158 y 159.
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recibir los males, si éstos llegan. El que vive en comunidad, por este
mismo hecho, se compromete con ella.'

La modernidad alternativa radical de nuestra América plantea
y replantea una filosofia y una historia de las ideas, como horizonte
ontofenoménico y no, precisamente, la historia intelectual.

Una filosofia, una historia de las ideas, una investigacion sobre la
problematica espiritual en relacién con lo social, lo politico y lo eco-
némico, desde un punto de vista americanista (Arturo Andrés Roig:
Entrevista “Conquistar un nuevo pensamiento critico”, Paréntests,
Mendoza Argentina, 1999). Es decir, una filosofia practica que asuma
el derecho a la defensa de valores humanos como dignidad, justicia
y equidad, ante un mundo que globaliza las formas de explotacion,
miseria y fragmentacién social.

' Leopoldo Zea, La filosofia como compromiso y otros ensayos, México, FCE, 1952
(Tezontle), p. 17.

" Mario Magalléon Anaya, “Ideas politicas: la democracia realmente exis-
tente en América Latina”, en Mario Magallon Anaya y Roberto Mora Martinez
[coords.], Historia de las ideas: repensar la América Latina, México, CCyDEL-UNAM,
2005, p. 223.



V1. IDEAS FILOSOFICAS
EN LA HISTORIA DEL MUNDO DE HOY

HISTORIA DE LA FILOSOFIA DE NUESTRA AMERICA

La historia comprende todos los hechos humanos. Por lo tanto
no puede excluirse, porque esta presente en todas las actividades
humanas, a pesar de que la posmodernidad y la poscolonialidad
se han obstinado en negarla y denigrarla; empero, ella misma se
encuentra inmersa dentro de una realidad que ha sido el resultado
de la eventualidad histérica, la cual, en la actualidad, ha pasado a
ser la ideologia cultural del neoliberalismo.

Insistiria en sefialar que la Historia, las historias de la filosofia
y de las ideas transcurren fuera de los textos, sin embargo es a tra-
vés de ellos que se analizan y contextualizan los hechos mediante
expresiones semanticas y discursivas, de las formas ideologicas de
la totalidad historica, de las totalizaciones y de las mediaciones
discursivas y de la construccion de los acontecimientos historicos.

Es decir, se trata de la practica procesual, discursiva y com-
prensiva cuyo espacio de trabajo no se reduce sélo a la filosofia
politica y a la cultura contemporanea, tampoco a los grupos ilus-
trados hegemonicos, sino que esta abierta a todas las produccio-
nes historico-culturales situadas en la temporalidad espacial de la
realidad concreta, material. Esto hace posible mirar a la historia
como la columna vertebral que permite ver la realidad social y
cultural como proceso articulado, cambiante y cambiable.

La indagacion sobre nuestro pasado historico, filoséfico, social
y cultural no se sujeta a la reconstruccion arqueologica del pasado,
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sino que es, mas bien, un intento por comprender la realidad del
presente poscolonial y posmoderno, desde la dimension filosofica
e histérica nuestra americanista. Para entrar en esta reflexion se
requiere, por lo menos, tener conocimientos basicos sobre lo que
es la modernidad alternativa radical y plural de nuestra América.

Una modernidad alternativa radical que rompe con la concep-
cion de las formas discusivas unitarias, cerradas y excluyentes del
resto de la humanidad; al margen de la historia occidental, que
se asume como la nica razon, el tnico logos, la Gnica forma de
racionalidad a la noratlantica, para colocar al margen de la histo-
ria y de la razon a las naciones que no fueron el centro de la con-
quista y de la civilizacién occidental.’

Desde este horizonte de sentido se asumen formas axiologicas
valorativas latinoamericanas, caribefias, africanas, negras, arabes,
asiaticas, es decir humanas. La historia occidental de la humani-
dad, las categorias dualistas de bien y mal, varian de acuerdo con
quienes han ejercido las formas del control y de dominio del poder
politico, econémico, social, filosofico, cultural y, en consecuencia,
conceptual y epistemoldgico.

Asi en la historia de la conquista de otras naciones, de comu-
nidades, de grupos sociales, se trata desde el horizonte de la histo-
ria de las ideas de analizar y explicar los signos, expresion sim-
bolica de como se manifiestan las fuerzas del imperio en sus muy
diversas y variadisimas expresiones: materiales, ideoldgicas, politi-
cas, filosoficas, econémicas y culturales.

Adolfo Sanchez Vazquez al reflexionar sobre los valores de las
fuerzas de control y dominio del imperialismo sefiala que

Tenemos pues en el centro de atencion al imperio, ciertamente, aun-
que se trata de una categoria historica que puede aplicarse a diversos
sistemas de dominacion de épocas lejanas, como los imperios espafiol,

' Gfir Mario Magallon Anaya, fosé Gaos y el crepiisculo de la filosofia latinoamericana,
México, CCyDEL-UNAM, 2007, revisar los capitulos Iy II.



VI Ideas filosdficas en la historia del mundo de hoy 87

britanico, otomano, francés, e incluso, a los de épocas tan remotas
como el imperio romano, cuando hoy hablamos del imperio tenemos
en la mira al que actualmente ejerce la dominaciéon mundial, o sea, el
imperio norteamericano. Se trata de un imperio que, si bien no tiene
una historia tan larga como los del pasado, supera a todos ellos en su
rasgo comun: el dominio mundial. Se trata, de un imperio que tanto
han sufrido —y que siguen sufriendo— los pueblos latinoamericanos.
Ciertamente, esta historia imperial de los Estados Unidos surgi6 pre-
cisamente en nuestro continente, vinculada a la doctrina monroista
del “Destino Manifiesto”, con la que se justifica su expansion en Amé-
rica Latina (y el Caribe) y, particularmente en México.?

Cuando se habla de Historia, partimos de una idea del mundo
y de la vida actual, la que no puede reducirse a la historia ni a
la historiografia, sino, mas bien, a la historia de las ideas filos6-
ficas, politicas, econdémicas, sociales, culturales. Lo cual para no-
sotros comprende lo que en términos generales se llama historia
del pensamiento, que se especializa en las funciones generales del
ser humano, de la vida, de la existencia humana, que se cultiva en
filosofia, ciencia y pensamiento filoséfico histéricamente situado y
en situacion.

Es decir, el pensamiento filosofico algunas de las veces utiliza
las formas, los métodos vy el estilo de la filosofia y de la ciencia,
pero no tiene necesariamente como objeto el estudio sistematico
de la filosofia ni de la ciencia, sino mas bien tiene como su objeto
las ideas inmanentes, historicas, humanas, las que no se presentan
como los eternos temas posibles de un sistema, sino como proble-
mas circunstanciados e historicos que requieren respuestas y posi-
bles soluciones urgentes de la apremiante realidad.

Por otro lado, el pensamiento también, segin los casos y aplica-
ci6n metodologica, tiene por tema los objetos propios de la filoso-
fia, pero el pensamiento no siempre usa sus métodos y estilos, sino

? Adolfo Sanchez Vazquez, Etica y politica, México, FCE/FFyL-UNAM, 2007,
pp. 130y 131.
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que lo hace a través de ideas literarias, filosoficas, pedagogicas, en-

sayisticas, periodisticas, etc. Por esta razon al pensamiento muchas

veces se le considera como forma expresiva simbolico-literario.
Puede decirse que

El pensamiento de lengua espanola se puede caracterizar como fi-
losofia y literatura juntas. Es decir se estudia no solo la filosofia de
lengua espanola —como lo penso José Gaos— sino ademas el pensa-
miento de lengua espainola. El pensamiento se encuentra vinculado
en una lengua. De alli que el pensamiento y la lengua se especialice en
pensamientos y lenguas nacionales llevadas por vinculaciéon mutua
en ellas. Las naciones que participan en una sola lengua tienen una
cierta unidad, como lo son la lengua espafiola, las que forman la uni-
dad de Hispanoamérica.?

De esta forma el pensamiento, que se especifica en la historia
de las ideas, en general, se ocupa de las ideas politicas, sociales,
econémicas, estéticas, pedagogicas, filosoficas, culturales, cientifi-
cas, etcétera.

Recientemente, en el Gltimo medio siglo XX en nuestra reali-
dad latinoamericana ha aparecido la influencia de la historia de
las mentalidades, muy cercana analégicamente a la historia de las
ideas entre nosotros, la que, obviamente, no se refiere a la historia
de las ciencias, ni a la descripcion, ni al analisis de lo que pensaron
los grandes pensadores de la filosofia, la politica o la ciencia, sino,
mas bien, a las formas dominantes de pensar de las diversas épo-
cas del pasado, ya sean de la sociedad en general, o de los grupos
que componen la realidad social, o de las clases que constituyen
el hacer social y humano. Es decir, esta cercania de historia de las
mentalidades con la historia de las ideas radica en la vision histori-
ca contextualizada, temporalizada, situada.

* Mario Magallén Anaya, “De la historia de la filosofia a la filosofia de la
filosofia de José Gaos”, México, pp. 2y 3 [Texto inédito].
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La amplitud del paisaje historico social y politico impone, natu-
ralmente, una exploraciéon metddica para frecuentar con disciplina
los terrenos mas fértiles de la produccion de ideas historicamente
situadas, sin que se contraponga a la vocacion cultural del proce-
dimiento metddico del historiador. Hoy ciertas nociones y expre-
siones se han vuelto de uso habitual como mentalidad, historia del
libro, de las culturas, de los impresos, cultura popular y culta.

Un hecho nuevo e imprevisible para algunos filésofos e his-
toriadores es que la historia contemporanea avida de los cono-
cimientos en lo politico, en lo social, lo econémico, lo cultural, lo
cientifico y tecnoldgico, contribuy6 a la reapertura del campo de
la historicidad de las producciones humanas, que incluso hizo que
su voz se escuchara vigorosamente para activar el nuevo impulso
de la historicidad de las ideas.

No obstante la insistencia y dominio de la historia de las men-
talidades, intelectual, la poscolonialidad y la decolonialidad en Eu-
ropa, en nuestra América se da un regreso a la historia plural de
la historia de las ideas, como forma incluyente en la unidad huma-
nista y la alteridad relativizadora entre los valores y practicas. Por
ello ha sido necesario abordar historica y globalmente el mundo
como representacion, con el fin de construir riberas firmes sobre
la historia de las mentalidades, de ideas, de las culturas, etcétera.

Leopoldo Zea cuando reflexiona sobre el pensamiento filosofi-
co mexicano, considera que éste no es equivalente a esquematizar
la historia de México, porque existe una estrecha relacion entre el
pensamiento, la historia filosofica, social, politica y cultural.

Esto mirado desde nuestro horizonte historico-filosofico es po-
sible decir con Zea, que

Las ideas no se encuentran al margen de los hechos, todo lo contrario,
los acompafian como su mas legitima expresion. Los hechos plan-
tean los problemas, las ideas tratan de resolverlos. Esta es, me parece,
la tarea de toda legitima filosofia. En el caso de México, y lo que digo
de mi pais puede extenderse al resto de los paises americanos, no exis-
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te lo que podriamos llamar una filosofia original, si entendemos por
filosofia original, la creaciéon de determinados sistemas tal como los
ha creado Europa; pero si existe una filosofia propia en cuanto que se
han planteado problemas que le son propios y dado soluciones pro-
pias para tales problemas. Lo que no ha sido original es el instrumen-
tal para obtener tales soluciones. En este caso se ha servido del arsenal
de ideas que le ha ofrecido la cultura europea de la cual es hijo. Pero
tales ideas al ser trasladadas a estas nuestras tierras, guardando su
forma de origen, se han hecho nuestras al transformar su contenido.*

Desde la perspectiva de nuestra América la historia intelectual,
la historia de las mentalidades, o mas especifica y ampliamente
incluyente de ellas la historia de las ideas de nuestra América, ha
tomado tanta importancia a través del tiempo, que uno de los mas
agudos pensadores de la filosofia y de la filosofia de la historia como
Collingwood’ habia senalado que toda historia es historia de las
ideas; es el ser humano detras de toda accién social, politica, his-
torica, filosofica, lo cual implica una reconstrucciéon conceptual y
semantica.

En continuidad con esa misma afirmacion, puede decirse que
tanto la historia de las ideas, como de la filosofia llevan inevitable-
mente implicita en su reflexion y en el contenido de su quehacer,
la constituciéon de una antropologia filosofica, como parte de una
situacion diferenciada y especial, de la historiografia filosofica.

La antropologia filoséfica como construccién epistemoldgica
conceptual de un sujeto social incorpora la pluralidad de las cien-
cias humanas, sociales y naturales.

Asi, efectivamente, en la razon de la Antropologia cientifica y de las
ciencias humanas. Hay, desde luego, una antropologia cientifica, que
mas bien que una, es ya una pluralidad de Antropologias: fisica, so-
cial, cultural. [...] Y, ademas, en continuidad sin soluciéon con ellas,

* Leopoldo Zea, La filosofia en México, t. I, México, Libro-Mex, 1955 (Bibliote-
ca minima mexicana, 17), pp. 9y 10.
> (fr. R. G. Collingwood, Idea de la historia, México, FCE, 1968.
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la pluralidad mucho mayor de las ciencias humanas, historicas y teo-
ricas: Sociologia e Historia Social, Economia e Historia Econdmica,
Ciencia e Historia de la Religion, Ciencia e Historia de la Literatu-
ra, etc., etc., aunque solas las teorias entrasen en la confrontacion la
Antropologia Filosofica, disciplina ella misma tedrica, y no histérica,
como la misma Filosofia de la Historia. Pero atin habria que anadir
la Psicologia, en las fronteras de las ciencias naturales y las humanas,
y por si sola ya toda otra enciclopedia de disciplinas y direcciones y
escuelas.’

Esta inflexion antropologica de la filosofia y de la historia de
las ideas ha sido el paso de la filosofia del origen de las cosas a la
filosofia del origen de las ideas de las cosas. Del mismo modo que
podemos decir de la antropologia, y de la historia en general, de
las ideas filosoficas y de la filosofia en particular, todas son produc-
tos humanos en accién, asi como detras de toda accién humana
tiene sentido y fundamento historico-social.

La historia de las ideas es la relacion dialéctica y dialogica que
se da entre la filosofia en general y las filosofias en el mundo, las
cuales estan enfrentadas y en una relacién de oposiciones, resisten-
cias, analogias, diferencias, confluencias epistemologicas e ideolo-
gicas, las que son consideradas como las formas propias del filo-
sofar y del pensar. Es decir, la filosofia y el filosofar son un disentir
para comprender y vislumbrar los principios que dan certeza a la
raz6n en la dialogicidad analbgica, politica, social y cultural del
acontecer entre los seres humanos; desde un ser humano en la
historia, en la realidad que hace necesario conocer el sentido y
valor del ser humano en el mundo. Ello implica analizar y explicar,
criticamente, a la razon considerada como uno de los atributos del
ser humano, la cual se expresa y manifiesta a través de lenguajes,
formas, de habla, lenguajes, simbolicas.

© José Gaos, De antropologia e historiografia, Xalapa, Universidad Veracruzana,

1967, p. 32.
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Esto requiere dar razon del acto del pensar, de analizar y plan-
tear problemas que se expresan y constituyen a través de ideas, con-
ceptos, categorias, simbolos, filosofias en la dialéctica entre la praxis
y la practicidad concreta. Destacan los de caracter negativo de la
existencia y la positivizacion dialéctica del todo, de la infinitud y
la finitud humana. La razon se constituye de pensamientos forma-
les, abstractos y empiricos sobre lo inmediato y la trascendencia de
los sujetos que construyen categorizaciones formales y materiales.
De tal manera, puede decirse que a la razon pura solo le es posible
dar razon de si misma a través de su practicidad; sin embargo, la
razon pura esta imposibilitada para dar razon de la razon practica.

En la actualidad es notable un sentimiento creciente que recla-
ma la necesidad de investigar lo que los seres humanos han pensa-
do y sentido alo largo del devenir historico social; conocer sus ideas
basicas de como se han visto a si mismos y de como concibieron sus
proyectos y aspiraciones, sus ideales, su suefios, sus utopias y reali-
dades filosoficas, politicas, sociales, psicologicas e historicas nuevas.

De esta forma se puede afirmar que la historia de las ideas es el in-
tento por mostrar el nacimiento y desarrollo de algunos de los con-
ceptos dominantes de una organizacion social y cultural a través de
largos periodos de cambio mental y aspira a brindar la reconstruccién
de la imagen que los seres humanos se han forjado de si mismos y de
sus actividades en una época y cultura dadas. Por ello presenta una
variedad muy amplia de exigencias para aquellos que investigan en
su campo. Requiere de estas penetrantes habilidades l6gicas para el
analisis conceptual, ricos almacenes de sabiduria asimilada, amplias
capacidades de imaginacién comprensiva y reconstructiva, capacidad
para “meterse dentro” y comprender desde alli formas de vida dife-
rentes de las propias. Pero, salvo rarisimas excepciones, estas capaci-
dades que debe poseer quien se dedique a historiar las ideas, es cosa
dificil de encontrar reunidas en un solo individuo.’

7 Horacio Cerutti Guldberg, Mario Magallon Anaya, “Historia de las ideas
y filosofia latinoamericana”, en Horacio Cerutti Guldberg y Mario Magallén
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En los tiempos actuales de desestructuracion y fractalizacion
de los conocimientos y saberes, de las construcciones discursivas
y de los grandes relatos explicativos sin compromiso ético, ni horizon-
te tedrico, ni epistemoldgico es necesario replantear el problema
en la busqueda de nuevas formas de interpretacion y explicacion.
Asi, en el mundo de hoy se reconfiguran horizontes ontologicos y
epistemologicos nuevos. Los tiempos nuevos han reconfigurado las
formas de filosofar y hacer filosofia acorde con la realidad actual;
ya no existe un regreso al estudio de los viejos problemas ontologi-
cos, epistemologicos del sujeto social y de las ideologias, sino que
se presenta la reconfiguracion y reconstruccion semantica de los
relatos, de los conceptos, las categorias, de los marcos tedricos; se
da la reconstitucion y reconfiguracion de los medios de comuni-
cacion, en un espacio que se da la guerra de las imagenes y de las
formas de representacion social y humana, donde la practica de la
politicidad y de lo efimero mediatiza el estudios de los valores, de
la ética, de la literatura, de la poiesis, de la creatividad y la imagina-
cion; se busca la recuperacion de las utopias de la esperanza, del
ensayo como fuerza epistémica y de la antiutopias, las que hacen
ver el futuro del ser humano como desolador y sin alternativas.

Esto es la oposicion a los discursos totalitarios de la poscolonia-
lidad y el posmodernismo. En la actualidad se da la recuperacion
del sujeto social complejo y de la razéon misma; de la reconstitu-
ci6n ontologica y epistemologica en la fenomenicidad del aconte-
cer humano; y la filosofia de la historia y de las ideas empieza a
retomar su lugar en las construcciones discursivas, el pensamiento
critico, los discursos explicativos y analiticos, ante la urgencia de
construccion y resemantizacion de argumentos consistentes cons-
tituidos por nuevos lenguajes significativos y dialdgicos que den
certeza y seguridad a los conocimientos y saberes filosoficos.

Anaya, Historia de las ideas latinoamericanas ;disciplina fenecida? , México, Juan Pablos/

ucM, 2003, p. 17.
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En la actualidad, tanto el filosofar y la filosofia requieren de
reconstituirse y resemantizarse con nuevas estrategias metodolo-
gias; construir nuevas categorizaciones que se resistan y reduzca a
la virtualizacion de los conocimientos y de sus practicas, que estén
obligados a dar razon de sus hacer y quehacer de su pensar sobre
lo humano, la realidad y el mundo. Esta forma de proceder tiene
implicito volver y revisar los principios de la critica que oriente el
quehacer filosofico; lo cual requiere reconocer una antropologia
filosofica como recuperacion de lo humano como sujeto historico.

José Gaos seniala que la antropologia filosofica es

Analogamente, con todas las disciplinas y la discriminacion de su indole
cientifica o no tal. Primero, pues, hacer Antropologia, teoria de la vida,
y si se hace alguna, entonces revisarla criticamente bajo el punto de
vista epistemologico, gnoseoldgico. Pero no puede decirse lo mismo
de la ciencia préctica o arte de vivir. Decir: “primero vivir y luego utilizar el
conocimiento para v, es una contradiccion, contrasentido. La teoria
de la accion no puede mas que seguir a ésta. La critica de la teoria o
del arte no puede mas que seguir a éstos. Pero el arte mismo, que es la
teoria para la accion, no puede seguir a ésta; no puede mas que prece-
derla, para poder guiarla, o no seria arte o con todo rigor, no existiria.
Lo que se puede y debe hacer es, en conclusion, lo siguiente: tratar de
ir labrando una eudemonologia (disciplina de la vida, del bien vivir)
—con fundamentos y bajo punto de vista como los expuestos— de ir
apropiandose lo que de eudemonologia [se] haya labrado o vaya la-
brandose; ir revisando epistemoldgica o gnoseologicamente la que se
vaya labrando o apropiando; tratar de utilizar la que se vaya labrando o
apropiando para vivir; y légrese la utilizacion o resulte frustranea, tratar
de averiguar las razones del éxito o del fracaso.?

8 Jos¢ Gaos, De antropologia e historiografia. .., p. 60.



VII. DIGNIDAD HUMANA
Y DERECHOS EN EL. MUNDO GLOBAL

ETICIDAD Y DERECHOS HUMANOS

La filosofia hermenéutica analdgica dialéctica e intercultural de
los derechos humanos' mirada desde la modernidad alternativa
radical es una reflexion filoséfica critica sobre los fundamentos
onto-fenoménicos de los derechos humanos, del ser humano y de la
ética, desde un sujeto histéricamente situado en una realidad his-
torica, concreta, material; que busca analizar las posibilidades del
didlogo intercultural y de comunicacién horizontal en un escena-

! ¢Por qué la utilizaciéon de la hermenéutica analdgica dialéctica e iconica
en investigaciones de este caracter, especialmente en el estudio de los derechos
humanos? Porque la hermenéutica analégica dialéctica e iconica supone una idea
del ser humano libre, pensante, consciente, responsable, intérprete, critico, pero
ademas, prudente. Es la reflexion de un ente que puede deliberar libremente,
dialogar y poner en comun problematicas filosoficas, politicas, antropolégicas e
histéricas, etc., para discrepar, comprender y hacerse comprender en el analisis
dialéctico y dialogico de los problemas que afectan a la existencia humana y a
sus condiciones de vida y de existencia. Mauricio Beuchot considera que: “Eso es
lo que implica la hermenéutica: una idea del hombre reflexivo libre, que aporta
argumentos para sustentar lo que dice y hace, lo que interpreta. Ademas una
hermenéutica analégica supone un ser humano prudente, que la analogia es pro-
porcién, y la prudencia es o phronesis no es otra cosa mas que la proporcion hecha
carne propia, la analogia hecha vida nuestra.” Esta es la expresion de un ejercicio
del pensar hermenéutico, dialéctico y dialégico. Mauricio Beuchot Puente y José
Barrientos Rastrojo, La filosofia aplicada segin la hermenéutica analdgica, México, Edi-
torial Torres Asociados, 2013, p. 78.
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rio de sociedades asimétricas en el mundo globalizado neoliberal
capitalista, en una relacion intercontextual de imperativos catego-
ricos: sistémicos y asistémicos, dentro de un horizonte historico,
antropologico, intercultural, colectivo y comunitario, como cons-
truccion de sentido y significacion en el proceso de la globalizacion
neoconservadora liberal, econémica, politica y social, construida
sobre la base de una analogia paradojal entre los derechos huma-
nos de la tercera generacion, de la solidaridad y de la ética social y
colectiva, con la cuarta generacion de la ciudadania, de la conser-
vacion del medio ambiente, de la ética ecologica, del sujeto social,
etcétera.’

Para ello utilizamos como inferencia analitica la herramienta
de método de la hermenéutica analdgica, dialéctica y simbdlica,
porque

En efecto, la hermenéutica analégica tiene, gracias a la nociéon de
analogia, un aspecto dialéctico. La analogia tiene una dialéctica de-
tras de ella, o que la acompafia. No es una dialéctica como la hege-
liana, que llega a una sintesis, asuncion y superacion de los opuestos,
sino una dialéctica que no concluye, que no lleva a los opuestos a una
sintesis perfectamente conciliadora. Tiene una conciliacién fragil y
hasta tragica. No es como la dialéctica de Hegel, sino como la de He-
raclito, Empédocles, Cusa, Bruno, Kierkegaard, Nietzsche y Freud.
Es decir, Heraclito plantea la coexistencia de los opuestos, como el
fuego vy el lefio, el arco y la lira; y no la reconciliacién. Los opuestos
viven de su propio conflicto en tensién; conservan sus propiedades
antitéticas y de su propia lucha va surgiendo su mutua colaboracién.
Acaban por trabajar el uno para el otro.?

Es necesario advertir que la hermenéutica beuchotiana es un
instrumento metodico analbgico, dialéctico y dialbgico abierto que

2 (fr. Ana Luisa Guerrero Guerrero, “Derechos humanos y ciudadania en
América Latina”, en Latinoamérica. Revista de Estudios Latinoamericanos, nim. 51,
Meéxico, CIALC-UNAM, 2010, pp. 109-139.

3 Beuchot y Barrientos, op. cit., p. 74.
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busca el punto medio, no la positivizacion cientificista, pero tampoco
la relativizacion subjetivista, equivocista y personal del saber, sino
de la realidad dialéctica y critica en un horizonte de sentido y de
significacion.

Por medio de la filosofia hermenéutica analdgica e iconica, se
busca alcanzar la objetividad de la verdad dialécticamente anali-
zada a través del punto medio, del equilibrio y de la frdnesis; por
ello, no se indaga sobre la absoluta razon, sino sobre la construccion
dialéctico-procesual que incide en la filosofia, la historia, la literatu-
ra, la politica, la economia, la antropologia, la cultura; en la ciencia
y la técnica y la tecnologia; en los derechos humanos, en la ética,
etcétera.

La hermenéutica analdgica dialéctica e iconica beuchotia-
na-mexicana no sélo es un método consistente para atender los
problemas que nos ocupan, sino un instrumento filoséfico para
reflexionar sobre el mundo y la vida, y la condiciéon humana en el
mundo, en la temporalidad, en la oquedad de la existencia, de la
vida ante la realidad en crisis permanente y, hasta hoy sin supera-
cion. Alli donde la prudencia “tiene que ver mucho con la nocién
de aplicacion vy, [...] buscar la relacion de algo particular, como es
el texto, con algo universal, como es la tradicién,”* como factor
epistemologico y ontologico el que tiene que ver con la contingen-
cia, es decir, con lo que no es todavia, pero que puede ser de otra
manera.

Porque,

Nunca quiza como ahora se intensifica la vivencia de historicidad y
temporalidad: de fin y comienzo de algo nuevo, de algo que parece
traer consigo una singular “otredad” vy, con ello, la experiencia del
devenir acentuada en su constitutivo-no-ser: de lo que ya no es, y lo que
no es todavia. Se acrecienta, asi, la angustia ante la indeterminacion e
incertidumbre del futuro, ante su vacio y cuanto lleva de imaginable

* Mauricio Beuchot, Phrinesis, analogia y hermenéutica, México, FFyL-UNAM,
2007, p. 85.
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e imprevisible. Pero al mismo tiempo, crece también el temor ante
aquello del porvenir que se va esbozando en mdltiples rasgos de ame-
naza y peligro; de algo que quebranta cimientos profundos, estructu-
ras fundamentales de nuestro mundo conocido, el que histéricamente
hemos habitado. Las dos cosas son ciertas: lo imprevisible y, a la vez, lo
previsible de aquello que se avecina. Estamos ante el momento crucial
en que se abre un hiato temporal entre dos eras, en que se percibe
tanto la oquedad del cambio como las desafiantes prefiguraciones del
porvenir.®

Este mundo es de retos y posibilidades; y como se percibe, no
parece ser nada simple, porque es de una complejidad inusitada
que requicre de un instrumental hermencéutico analégico interpre-
tativo y explicativo, que puntualice y potencie las posibilidades dia-
lécticas de interpretar y explicar, criticamente, lo que se vive en una
multiplicidad de tiempos y espacios; donde los sujetos individuales,
sociales, colectivos y comunitarios tienen grandes problemas para
elegir cual y qué es lo adecuado y lo correcto en la ética, la politica,
lo social, lo cultural y lo econémico en el mundo global capitalis-
ta; donde los gustos y las decisiones ya han sido decididas por las
élites econdmicas globales de las metropolis dominantes europeas
y norteamericanas, donde quedan incluidas, las de Oriente, espe-
cialmente, China.’

> Juliana Gonzélez, “Sobre el porvenir del homo humanus”, en Leén Garcia
Soler [coord.], La palabra y los Derechos Humanos, México, Comision Nacional de
los Derechos Humanos, 2004, p. 203.

© El destacado y reconocido diplomatico y economista, el maestro Arturo
Gonzalez me ha permitido hacer esta afirmacién, cuando al respecto de China
senala que: “[...] las perspectivas de la relacién entre México y China no pueden
desvincularse de las realidades geopoliticas de esta segunda década del presente
siglo, que se distingue por dramaticos cambios en el escenario econémico, poli-
tico y militar que apuntan a reacomodos en el poder mundial. Estamos viendo
pasar ante nuestros ojos el estancamiento europeo y la lenta recuperacion de
los Estados Unidos posteriores a la crisis financiera, al tiempo que testimoniamos la
permanencia de China como la segunda fuerza econdmica global a pesar de que ha ajustado su
explosiva expansion de las décadas recientes, a tasas menos espectaculares. | ...] La preponde-
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Un mundo de saberes consensuados y de formas subliminales di-
fundidas a través de los medios: television, radio, cine, periodicos
y revistas como de algunas de las redes sociales, las que no dejan
de estar vinculadas e influidas ideolégicamente por los intereses
del capital, del mercado y el consumo del Estado-nacional y Glo-
bal; de las empresas globales y de los grupos de interés econémico
mundial, no obstante, segiin se cree, de la amplia libertad y “de-
mocracia” con que operan.

Es obvio que el mundo actual presenta un futuro amenazante,
porque ha cambiado el sentido comun del sujeto y de la sociedad,
o, mas bien, porque: ¢ya no hay sentido comain? ya no existe el
tiempo suficiente para meditar y reflexionar criticamente nuestras
ideas, decisiones y acciones, en una realidad mundial donde domi-
nan los medios de vida de muy diverso y variado caracter en so-
ciedades, comunidades, colectivos, grupos, individuos, pero ya sin
fines éticos. Es decir, sin una teleologia éticamente humanista co-
rrectamente orientada: donde el centro sea el ser humano, la hu-
manidad toda. Empero la coyuntura parece dominar una vision in-
mediatista que impide mirar con claridad hacia donde se quiere ir.

En la actualidad se esta construyendo un futuro, en un presente
de grandes inconsistencias teoricas, logicas y epistemologicas, sin
fundamentos historicos, politicos, sociales y culturales orientado-
res. La promesa de la modernidad occidental y del desarrollo de
la razén tecnoldgica instrumental del “conocer para dominar” y
“dominar para conocer” a la naturaleza y al ser humano, de raiz
baconiana, se ha cumplido con creces; sin embargo, esta invencion
humana se ha vuelto contra su creador y el dafio se vuelve a veces,

rancia econémica china, tanto como productor de todo tipo de bienes, como gran
consumidor de materias primas, es una situacion que trae aparejada iso facto una
serie de responsabilidades internacionales propias de las potencias ya que directa
e indirectamente afectan al comercio internacional, los movimientos de capital,
la estabilidad monetaria y obviamente las relaciones de poder.” Relaciones México
China: intermedio luego de dimensionar el tamafio de China en el mundo, México, Ciudad
Universitaria, 19 de junio de 2014, p. 1. Las cursivas son del autor.
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aunque no siempre, proporcional al logro y a la supuesta emanci-
pacion humana de la ciencia, la técnica y la tecnologia, lo cual se
ha tornado en una nueva modalidad de esclavitud y vasallaje, de
sumision tragica y fatal al mundo del “progreso” de la modernidad
occidental europea, para convertirse en una amenaza, lo que impi-
de prever la mayor destruccion que el progreso de la modernidad
ha ejercido sobre si mismo y sus obras.

El esfuerzo en el fallido intento de la transformacién de la con-
dici6on humana ha llevado, al mismo tiempo, a su sometimiento
a través de los procesos de la industrializacion; de la aplicacion
de la ciencia y la tecnologia, las que han convertido en rehenes a
los seres humanos predestinandolos a la destruccién y a la muer-
te. La gran amenaza es el colapso y destruccion del planeta, ante
los resultados de danos irreversibles a la ecologia, a la bidsfera, al
medio ambiente y a la vida, originados por los éxitos cientificos y
tecnologicos.

Empero, ante el riesgo de la destruccion total se oponen po-
derosos nuevos impulsos en favor de la sobrevivencia, aunque las
estrategias y alternativas no son claras y algunas apenas son perge-
nadas. Ante esta realidad, ;donde quedan los derechos humanos?,
porque previamente a ellos, lo mas importante es la defensa de la
sobrevivencia del ser humano.

Es una extraordinaria oportunidad para proponer y plantear
la posibilidad de crear la necesaria produccion de bienes para la
sobrevivencia y ampliar las posibilidades de cura no solo espiritual,
sino también material en los diversos 6rdenes politicos, sociales,
econoémicos.

Es decir, la cura del ser humano en el ethos propio es una pro-
yectiva donde el género humano sea colocado como centro y no
marginalmente, como hasta ahora, de las innovaciones cientificas,
tecnoloégicas y humanas, las cuales han de estar orientadas hacia la
salvacion de la humanidad.

Sin embargo, todo parece indicar que estamos ante una encru-
cijada historica, donde el dilema accede a anunciar:
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Una nueva Aurora de la libertad humana o por el contrario su ocaso o muerte.
[...] Se trata de cambios que conllevan a una verdadera mutacién bio-
ldgica y ontoldgica de la condicion humana. [...] Mdltiples son los signos,
por desgracia, de que estos nuevos ofrecimientos tecnolbgicos ponen
en riesgo extremo la existencia de lo humano del hombre, en irénico
trueque de su libertad por la supuesta “felicidad” de un ente sin ambi-
giiedades, perplejidades, conflictividades, sin la necesidad intrinseca
del otro.”

Ante esta realidad mundial de incertidumbre e indetermina-
ci6n, donde no existen principios consistentes orientadores de las
formas del ser y del pensar, es urgente hacer un alto en el camino
para buscar estrategias que orienten los principios éticos, politicos,
culturales y de los derechos humanos de la cuarta generacion.

Estamos ante la necesidad de un nuevo saber de la condiciéon humana
y la condicién ética, como también de los problemas de la libertad, de
la temporalidad, la razén moral, los criterios de valor. Pero también
es menester preguntarse de qué sirve el saber filoséfico y el saber ético
ante este proceso tan indefectible como acelerado del progreso cien-
tifico y tecnoldgico, ante la “fuerza mayor” de la razén cibernética,
ante la supuesta “perfeccion” del mundo virtual. [...] El peligro mas
grave estd en que éste sea inadvertido, voluntaria e involuntariamen-
te: se haya incluso en la tendencia, motivada por intereses de poderio
y lucro, a minimizar o soslayar los riesgos. Los mayores peligros son,
[...] la inconciencia de la capacidad critica de ésta y de su alcance
desmitificador. La accién filoséfica mantiene viva, en efecto, la voca-
ci6n de asombro y problema, que impide dar nada por consabido vy,
menos aun, inevitable.?

Para dialogar sobre y con las generaciones de los derechos hu-
manos y con todos aquellos que se preocupan por la sobrevivencia
del ser humano, de la humanidad, se requiere asumir una posi-

7 Gonzalez, op. cit., pp. 209 y 210.
8 Ibid., p. 212.
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ci6n reguladora ético-politica-social y de derecho que refuerce la
legalidad, la legitimidad logica y formal, de justicia, de equidad,
de derecho y de juridicidad en la practicidad dialéctica e historica
concreta, que se expresa y muestra, tanto explicita como impli-
citamente, en la arquitectura expositiva argumental y dialbgica.
Es decir, no se trata solo de probar filoso6ficamente los derechos
humanos y la eticidad, sino, mas bien, de crear un consenso factico
y formal en la construccion conceptual, alli donde los principios
éticos-politicos y de derecho valen por si mismos, pero que requie-
ren ser convalidados en la practica de la vida humana.

Ello necesita replantear los derechos humanos como derechos
morales, éticos, civiles y politicos. Es decir, los derechos huma-
nos asi concebidos llevan implicitas exigencias éticas y de derecho
en una comunidad politica que demanda el reconocimiento, pro-
teccion y garantia del Estado, de la sociedad, del poder politico
y del derecho igualitario comunitarista, que va mas alla de la in-
mediatez, para convertirlos en propiedad comun a todos los seres
humanos; es decir, en una exclusiva del ser humano, fundada en
la construccion formal y en la dialéctica filosofica entre el wsnatu-
ralismo 'y wuspositivismo.

La realidad de hoy en crisis exige la apertura de nuevas fronte-
ras, en un capitalismo que demanda imaginacion y creatividad para
construir nuevos espacios y tiempos formales en una realidad frag-
mentada, consecuencia del rompimiento y superacion de las fron-
teras territoriales nacionales, regionales y mundiales, por las élites
econ6micas globales.

Las formas econémicas, politicas y culturales trascienden las
concepciones del tiempo lineal y propician el rompimiento del
pacto social y se crean nuevas estrategias de dominacion mundial,
neoliberal, posmoderno y poscolonial, por los centros de las metro-
polis del poder econémico, ante una realidad donde las fronteras
territoriales y transfronterizas ya casi no existen, y donde dominan
fronteras virtuales, que muy poco tienen que ver con la experien-
cia de la poblaciéon mundial y con la vida toda.
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La caracteristica del mundo de negocios y formas especulativas
de produccién y de consumo, muestra la falta de compromiso de
las élites globales con la poblacion mundial. Ante este desapego se
da la pérdida de éstas y de las identidades estables, porque ya no
tienen un punto fijo geograficamente, sino, mas bien, ahora son
flotantes, son transfronterizas; algo similar acontece con los indi-
viduos con referencia a la identidad, con las comunidades huma-
nas, las naciones y las regiones, etc., las que han sido violentadas
por las metropolis econdémicas del poder mundial, con el rompi-
miento de los lazos de las tradiciones locales, nacionales y regio-
nales, orientadoras de nuevos horizontes ideologicos, politicos, so-
ciales y culturales.

En consecuencia, la fundamentacion filosofica de los derechos
humanos tradicional es insuficiente para explicar la nueva dimen-
sion de éstos. Se trata de enriquecer y resemantizar la idea de dig-
nidad humana con justicia y equidad solidaria en libertad y demo-
cracia. Porque ésta es el ¢je regulador de las relaciones humanas,
de los derechos, de las libertades, etc. Lo cual implica mostrar, des-
cubrir y hacer presente los derechos humanos vy, a la vez, poner en
tela de juicio los derechos cominmente aceptados, como el proble-
ma de la jerarquizacion entre ellos y en relacion con las otras cosas
eminentemente humanas.

Porque alli

Donde no habita la justicia, ni siquiera como ideal o como btsqueda,
la dignidad de la persona es mera palabreria. A fin de cuentas, la jus-
ticia intenta hacer realidad esa hipotética igualdad de todos los huma-
nos y la no menos dudosa libertad en tanto derechos fundamentales
de lo individual. Derechos que son el requisito de una calidad de vida
que debe ser objeto luego de la conquista individual.?

Porque la justicia, la libertad, la solidaridad, la autonomia, la
tolerancia, la comunidad, etc., no se deben reducir a la “funda-

 Victoria Camps, Virtudes piiblicas, Madrid, Espasa Calpe, 1990, pp. 33 y 34.
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mentacion tedrica abstracta”, sino a la construcciéon dialéctica y
dialogica de aquellos aspectos que no se deciden en abstracto, sino
en la concrecion especifica, material e historica. Efectivamente,
“es muy dificil senalar qué derecho humano es el primero y cudles
tienen prioridad sobre los otros. Por encima de todo se niega que la
postulacion de esos derechos, se puedan hacer como una cuestion
de legitimidad ética, independientemente de ciertas bases econo-
micas y politicas”.!”

En la idea de la justicia, desde el valor de la eticidad individual
y colectiva, en el sentido de la practicidad, se buscan esclarecer
las razones y los motivos para mejorar la practica de la justicia de
forma universal incluyente del género humano, donde se encuentra
implicita la superacion de la injusticia; lo cual se aleja de la supues-
ta e hipotética justicia perfecta, porque ello supone claras diferen-
cias con las teorias de la justicia en general de la actualidad. Una
idea de la justicia mejor ubicada esta constituida por las filosofias
practicas: la ética, la antropologia filosofica, la filosofia de la edu-
cacion, la filosofia politica en el mundo, no solo occidental, sino
también mundial.

Amartya Sen considera que:

Si vivimos en un mundo local de creencias fijas y practicas especifi-
cas el parroquialismo puede pasar desapercibido. [...] Considerar las
opiniones de otros y sus razones puede ser una manera efectiva de
determinar lo que la objetividad (l6gico-racional) exige. Para concluir
esta discusion, la evaluacion de la justicia exige compromiso con “los
ojos de la humanidad”; primero, porque podemos identificarnos con
los otros y no sélo con nuestra comunidad local; segundo, porque
nuestras opciones y acciones pueden afectar las vidas de otros aqui y
alla; y tercero, porque los que los otros ven desde sus respectivas pers-
pectivas historicas y geograficas puede ayudarnos a superar nuestro
propio parroquialismo.'!

' Mauricio Beuchot, Filosofia y derechos humanos, México, Siglo XX1, 1993, p. 25.
" Amartya Sen, La idea de la justicia, México, Taurus, 2010, p. 159.
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En este sentido, puede decirse que reflexionar en torno a los
derechos humanos y a la justicia apunta hacia una tension entre lo
particular y lo universal, lo individual y lo colectivo, lo inmediato
y lo trascendente, lo local y lo nacional, la hegemonia y la contra-
hegemonia, etc., lo cual lleva al problema de la globalizacion y de
la hegemonia del poder. Todo esto hace muy compleja la interpre-
tacion de los derechos humanos lo que impide, o hace muy dificil,
la sintesis cultural de éstos en la unidad de la diversidad y de la
diferencia.

Mi tesis es que mientras que los derechos humanos sean concebidos
como derechos humanos universales tenderan a funcionar como lo-
calismos globalizados en una forma de globalizacién desde arriba.
Para poder funcionar como una forma de globalizacién cosmopolita
contrahegemonica, los derechos humanos deben ser reconceptualiza-
dos como multiculturales. Concebidos como han estado, como univer-
sales, los derechos humanos siempre seran un instrumento de lo que
Samuel Huntington llama el “choque de las civilizaciones”, es decir,
de la lucha de Occidente contra el resto del mundo, del cosmopolitis-
mo del Occidente imperial contra cualquier concepcion alternativa
de la dignidad humana que esté socialmente aceptada en otra parte.'

Por lo que el problema de los derechos humanos es el lugar
de la elucidacion desde donde se expresan los intereses, desde un
espacio de enunciaciéon radical sin marginalizacién, ni exclusio-
nes de nadie ni de nada que afecte la existencia, la vida misma; alli
donde la inclusion de la totalidad del género humano se convierta
en una realidad, ello debera ser el hipotético tedrico epistémico
orientador de este pensar.

Nos encontramos con una realidad en la cual es necesario re-
conocer y asumir la ductilidad del capitalismo, lo que le ha permi-
tido mantener el control y la hegemonia en el mundo. El sistema

'2 Boaventura de Sousa Santos, Descolonizar el saber;, retnventar el poder, Montevi-
deo, Ediciones Trilce, 2010, p. 67.
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capitalista lejos de agotarse ha alcanzado un nuevo esplendor. Tras
la caida del bloque socialista y la crisis de las naciones en desarro-
llo en el mundo, el capitalismo se presenta como la tnica opcion
para el ser humano; alli los derechos humanos son profundamente
violentados; no obstante la exigencia y respeto por parte de las or-
ganizaciones internacionales, en el fondo lo que esta detras es el
mercado total, tan acariciado por el neoliberalismo, las metropolis
imperiales y las empresas globales.

Desde el hipotético falso de que los grandes problemas de la
humanidad seran resueltos por el mercado total, para imponer una
vision mercantil del mundo, donde todo se compra y se vende en
el sistema de economia neoliberal.

Esta ideologia del mercado total permite ahora desentenderse de todas
las funciones concretas de la economia. Todo se disuelve en simples
expresiones mercantiles fuera de las funciones mercantiles no queda
nada real. En la vision del mercado total, toda humanidad se agota
en el destino de la maximizacion de las ganancias. Especialmente este
pensamiento neoliberal puede desentenderse de cualquier compromi-
so con la vida humana, con la vida humana concreta, que ya no es mas
que un subproducto de la totalizacién de las relaciones mercantiles.'

Ante esta realidad agobiante mundial, donde los conceptos y ca-
tegorias filosofico-politicas se han desgastado, se ha llegado al ex-
tremo de no saber con precision conceptual cual es el sentido y el
valor de las teorias y de los campos epistemoldgicos, éticos, politi-
cos, sociales, economicos, culturales y de derechos. Franz J. Hinke-
lammert sefiala que “el Occidente destruy6 continentes, culturas y
pueblos enteros. Realiz6 sacrificios humanos gigantescos, que en
su vision eran sacrificios necesarios para destruir la despotia y para
traer, mediante el mercado, la libertad”.!*

¥ Franz J. Hinkelammert, Critica a la razén utdpica, San José de Costa Rica,
DEI, 1984, p. 89.

* Franz J. Hinkelammert, Sacrificios humanos y sociedad occidental, San José de
Costa Rica, DEIL, 1992, p. 38.
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LOS DERECHOS HUMANOS EN LA ACTUALIDAD

Por ello, es necesario insistir en qué vamos a entender por dere-
chos humanos en la actualidad, para no caer en la despotia, en las
formas de control de los déspotas imperiales y de los totalitarismos,
y asi poder avanzar en la construccién de una ética incluyente de
la totalidad del género.

El maestro Héctor Rogel senala que

Los derechos humanos son las exigencias fundamentales, morales y
juridicas, que brotan de la naturaleza y dignidad de la persona huma-
na. Los derechos humanos tienen por fin el reconocimiento y respeto
de la dignidad, valores e igualdad fundamental de las personas huma-
nas, y la realizacién del bien coman."

Es necesario sefialar que todo ejercicio del pensar requiere
navegar con la pluralidad y la diferencia en las relaciones onto-
fenoménicas histéricamente situadas; porque todo lo humano y
la humanidad misma, como unidad ontoldgica y fenoménica, se
orientan por la pluralidad, la diferencia y la diversidad, en la uni-
dad dialéctico procesual e historica del ser humano, porque éste es
el modo de ser de lo humano. La onticidad humana es el modo de
ser de lo humano en la fenomenicidad de la existencia.

Considerar a lo humano sélo desde la concepcién “universalis-
ta occidental”, “cosmopolita europea” es asumir formas de pen-
sar absolutistas, unidimensionales, racistas y excluyentes; donde la
pluralidad, la diferencia y la diversidad son inconsistentes formal
y practicamente, porque para la concepciéon europea, lo humano
solo es posible en una sola dimension. “Mas alla del capitalismo
global y la modernidad occidental se requiere de una genealogia
que busque los origenes explicitos e implicitos, es decir que atienda
tanto a las inclusiones como a las exclusiones para construir una

5 Héctor Rogel Hernandez, Diccionario de ética, México, Porraa, 2008, p. 35.
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concepcion ‘otra’ de los derechos humanos desde la plurivocidad
y el didlogo intercultural”.'®

El mundo histérico de la actualidad coloca a la humanidad ante
una realidad de extrema destruccion de los seres humanos, de la
vida socioambiental, de las relaciones humanas: sociales, politicas,
econémicas y culturales, de la relacion del “cara a cara” de comu-
nicacion horizontal y dialogo en un ejercicio de dialogicidad entre
los entes sociales y politicos. Estamos ante una crisis de contradic-
ciones y de oposiciones, que sus consecuencias, segiun colegimos,
van a ser mas negativas que positivas para el bien de la humani-
dad. La crisis ha constituido una estructura poliédrica de desgarra-
miento y de fragmentacion.

Se viven tiempos de crisis negativas profundamente fragmenta-
das, de nihilismo, desencanto y exclusion:

Tiempos fractales son los nuestros, y la cajonera de ideologias y dis-
ciplinas con que organizamos nuestros saberes y nuestros haceres du-
rante los tltimos doscientos cincuenta afios comienza a resultar un
estorbo. Urge liberar la historia del fatalismo y recuperarla para la
libertad. Necesitamos un pensamiento transdisciplinario, holistico,
capaz de lidiar con el caos, la incertidumbre y los sistemas complejos
de desarrollo no lineal. Y posiblemente también nos hace falta una
remitologizacion de la politica, un nuevo utopismo auratico que sepa
provocar intuiciones totalizadoras como las del pensamiento salvaje
de los premodernos."”

En este horizonte de reflexion la ética y el derecho tienen una
complicada relacion, que mirados desde la realidad de la moder-
nidad radical, muestra el rompimiento de las nuevas relaciones

'® Blanca Angélica Mejia Acata, El derecho a la diferencia como derecho_fundamental
en América Latina, México, 2014 (Tesis para optar por el grado de Maestra en Es-
tudios Latinoamericanos, FFyL-UNAM), p. 44.

17 Armando Bartra, Tomarse la liberiad. La dialéctica en cuestion, México, Itaca,

2010, p. 19.
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neoliberales globales en oposicién a una relacion solidaria con la
justicia, la equidad social, la comunidad en busca del bien comun.

Este problema se intensifica ante la falta de salidas de los nuevos
conflictos, confrontaciones, oposiciones y contradicciones plantea-
dos a las nuevas ciencias humanas, sociales y naturales, las que es-
tan imposibilitadas de dar una respuesta y solucién inmediata ante
la complejidad de problemas y contradicciones, que inciden en la
construccion conceptual hermenéutica analogica interpretativa y
explicativa.

Me da la impresion de que la sociedad actual en medio de sus
“clases politicas,” no puede hacer nada mejor que darse una pausa
para reflexionar sobre cuestiones fundamentales: la vida, la exis-
tencia, la ecologia, los derechos, las libertades, la justica, la ciencia,
la tecnologia, etc. Es necesario ganar tiempo para un debate que
emane de una indagacioén sobre las formas de organizacién poli-
tica, social, econdémica y cultural del mundo incluyente, universa-
lizable.

Probablemente habria que aludir a las deficiencias del personal
politico mundial donde se oculta un descontento global, que atn
no ha tomado forma; se trata de nuevas reconfiguraciones de los
estados aurorales que demandan tomar conciencia de las insufi-
ciencias antropologicas y exclusiones racistas de alcance mundial.
Por ello, en el mundo existe un problema que tensiona la recons-
truccion y reconfiguracion de las identidades personales y globales.

Algunos han querido “resolver” el problema proponiendo que se aca-
be “con las tribus”, que nos constituyamos como humanos a través de
una Unica cultura universal. Pero la realidad de nuestra condicién es
tozuda a este respecto y muestra que tal tarea, aparte de que no po-
dria realizarse mas que con fuerte violencia, es en la practica inviable,
porque como sentencié6 Waltzer, podemos acabar con las tribus, con
grupos culturales concretos, pero no con la condicién de tribalidad,
por lo que la multiplicidad —y el reto por encontrar una convivencia
armonica para la misma— volvera a aparecer. Es decir, no se trata de
acabar con la tribalidad, sino con el tribalismo destructor, mal de la
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violencia entre grupos culturales, sino a potenciar la creatividad y la
riqueza que puede suponer la diversidad de los humanos. En cualquier
caso queda de manifiesto que lo es ocasion de riqueza de bien —cons-
truccion de identidades en la diferencia— es ocasion de tentacion de
mal —pretender construirlas dominando o aplastando a los otros—
no podemos abordar lo primero sin afrontar licidamente lo segundo,
que estara inevitablemente presente.'®

En este escenario complejo destacan, en oposicion al supuesto
relativismo y subjetivismo, los valores y los derechos humanos éti-
co-filosoficos. Esto de ninguna manera puede estar referido solo al
conflicto conceptual de las ideas puras del entendimiento, de la vieja
modernidad, sino que se requiere de la construccion de metaforas
donde incidan campos inter, transdisciplinarios y disciplinarios, lo
que plantea la necesidad de navegar con la pluralidad del enten-
dimiento y del conocimiento a partir de un horizonte ontoepisté-
mico problematizador. Por ello hablar del conflicto de las ideas, o
del uso de los conceptos es hacer un uso normal del lenguaje para
abrir un espacio reflexivo sobre la Razén y el entendimiento."

El problema politico fundamental social, econémico, cultural,
ético y de derechos humanos esta radicado en las relaciones del
individuo con el Estado. La crisis de estas relaciones también ha
envuelto a los valores, a la ética, en fin a las filosofias practicas. Es
la crisis de la comunidad humana y de los valores de justicia, liber-
tad, equidad, solidaridad. Alli donde la justicia es la organizacion
mas o menos regulada de las libertades, las cuales no se dan en abs-
tracto, sino en la experiencia de la vida, donde individuo y Estado
son potencialmente opuestos y conflictivos y, a la vez, potencial-

18 Xabier Etxeberria, “El mal en las dindmicas identitarias”, en Marina Gon-
zélez [coord.], Elmaly sus discursos. Reflexiones para una vision élica del mundo, México,
Tecnolégico de Monterrey/Miguel Angel Porraa, 2007, pp. 48 y 49.

9 Cfr. Eduardo Nicol, La vocacion humana, México, El Colegio de México,
1953, p. 90.
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mente complementarios. Porque: “el ser humano es comunidad: el
mundo es parte del ser humano”.”

Es necesario persistir en la reflexion omniabarcante de la ética
en los diversos campos de las humanidades, las ciencias sociales y
de los derechos. Cuando se piensa en la ética, se piensa en el bien,
la felicidad, la virtud, la justicia, el bien comuan, pero muy pocas
veces se navega con sus opuestos: el mal, la infelicidad, el vicio, la
injusticia. Normalmente se piensa a los primeros como nociones
absolutas y universales.

Desde el horizonte filosofico de la modernidad alternativa radi-
cal, que indaga por la sintesis dialéctica abierta entre lo negativo y
lo positivo buscando el punto medio, la temperancia, la frinesis para
trascender las pretensiones esquematicas unificadoras de la filosofia
y de las éticas tradicionales fragmentadas, personales y subjetivas.

La filosofia moderna no puede concebir la violencia, el mal mas como
negatividad, es por ello que necesitamos otra idea de filosofia que no
busque ser un sistema unificador, dicotomico. El racionalismo tiene
una tendencia unificadora del mundo al que hay que marcar limites,
porque para poder plantear una forma de pensamiento multidimen-
sional tenemos que partir de problematizar el estatuto epistemoldgico
de nuestro conocimiento en general y del conocimiento antropologi-
co en particular.?'

Por ello es necesario resemantizar una filosofia multidimensional
y multidiversa, desde un nicleo y eje problematizador como fuerza
ontoepistémica, que unifique en una figura conceptual de dialécti-
ca abierta la totalidad unificadora.

Sin embargo, hablar de derecho garantiza la posibilidad de que
el ser sea un ente social e historico en la totalidad del ser huma-
no situado, porque un ser ilimitado e infinito carece de derechos,

2 Loc. cit.
2l Marina Gonzélez Martinez, “La construccién del mal”, en Gonzalez, op.

cat., pp- 19y 20.
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porque el derecho como derecho es una limitacion, lo mismo suce-
de con el sujeto limitado, porque tampoco los tiene, porque no es
capaz de superar sus limites actuales, y su desarrollo esta predeter-
minado y es incapaz de novedad. “La accién es la forma propia del
ser actual en el hombre.”

Por esto, la excepcionalidad, en el orden de la individualidad huma-
na, es una forma de representacion historica: el hombre singular expresa
Sielmente aquello de que precisamente se distingue. E1 mundo es una presencia
dialégica permanente, que no logra disiparse ni desvanecerse en si-
tuaciones de mayor soledad o reclusion existencial. El caracter distin-
tivo de la existencia historica es la expresividad. La vida humana es
expresion, es didlogo. La expresion significa comunién.?

Puede decirse que los derechos se refieren a los hechos. Porque
los derechos son también hechos, son en una palabra creaciones
humanas. Como tales, pertenecen sin embargo a una distinta zona
ontologica de los hechos. Un derecho es una regla de la existen-
cia, no solo una posibilidad determinada; y cuando no esta efec-
tivamente establecido y mantenido un derecho es en si mismo so-
lamente una posibilidad consciente y deseada, por otro nombre
llamado ideal.

Resulta necesario distinguir los niveles ontologicos para deter-
minar el nivel adecuado de la existencia humana actual, como el
fundamento de sus posibilidades garantizadas social y legalmente.
De donde se puede derivar el valor de la libertad como hecho y
como derecho.”

La historia es el hecho de la libertad. Esto nos llevaria a llamarla faciend:
mas bien que factum, porque la historia es un devenir. Su movimiento
no so6lo va del presente hacia el futuro, sino también muy persistente-
mente, del pasado hacia el presente. El pasado no es estatico, aunque

2 Ihid., p. 273.
% Ibid, pp. 272 y 273.
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lo hecho sea irreparable, sino integrado en la dinamica general de la
existencia. El tiempo rehace el pasado; lo rehace cada vez que em-
prendemos un nuevo camino, algo que nunca se hiciera antes; cada
vez que actualizamos alguna potencia insospechada. Toda actuali-
dad vital contiene una potencia, y éste seria el nombre apropiado del
presente ontologico. Cada presente emerge de un pasado, no sélo en
la continua secuencia del tiempo, sino porque la presente existencia
selecciona del pasado algo que esta vivo todavia, a la vez que rechaza
otras cosas que parecen haber perdido su potencialidad de la vida.**

La humanidad hoy cuenta con criterios y formas de medidas
axiologicas laicas universalizables por su considerable amplitud in-
cluyente, generalidad y racionalidad expresos en la Declaracién Uni-
versal de los Derechos Humanos. Porque el ser humano es historia y en
tanto que en su devenir no ha de olvidarse el comparecer del ser
ontica y fenoménicamente como hecho de necesidad y de libertad,
de la comunidad y la colectividad.

Empero, segtn Villoro considera que la verdadera historia y la
conciencia de clase de Karl Marx han vivido,

Los dos tltimos siglos vivieron bajo esa avocacion. La historia tenia,
[...] un sentido, era realizacién de un suefio que se presentaba en
varias escenas. A menudo expresaba un anhelo de transformacion
que se resumia en una palabra: revolucion. Todo debia empezar de
nuevo, desde cero; habia que construir un “hombre nuevo” que eri-
giera la sociedad para siempre emancipada. Nada suscitd mas horror
ni mas esperanza que ese sueflo. Por ¢l dieron su vida millones de
hombres. [...] “revoluciéon” y “Progreso” fueron las dos palabras que
mencionaban un mismo sueflo de la razon. Pues bien, ese suefo pa-
rece haber terminado. Después de la opresion colonial en nombre de
la civilizacion; luego de dos carnicerias mundiales bajo el lema de la
libertad; después de la degradacién de la naturaleza por obra de
la tecnologia, ¢quién puede pronunciar sin un dejo de ironia, la pa-
labra “progreso”? [...] Pero la decepcion mas hiriente ha sido el

% Ibid., p. 273.
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despertar del suefio revolucionario. La anunciada emancipacién del
hombre condujo, en la realidad, a una atroz barbarie en los paises que
la intentaron; la apuesta por la igualdad llevé a la opresion; el anuncio
del hombre renovado, a una nueva forma de esclavitud. El suefio se
habia convertido en pesadilla.?

» Luis Villoro, De la libertad a la comunidad, México, Tecnologico de Monte-

rrey/Ariel, 2001, pp. 20-22.
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FILOSOFIA Y HERMENEUTICA ANALOGICA
Y POLITICA GLOBAL

La filosofia de la hermenéutica analgica beuchotiana tiene como
marco conceptual y categorial, la antigua idea de analogia, que
viene desde Pitagoras, pasa por Platon y Aristoteles, atraviesa la
Edad Media con Tomas de Aquino e inicia la modernidad con
Bartolomé de las Casas, hasta atravesar la Epoca Moderna reco-
gida y resemantizada por Blas Pascal, Giambatista Vico; pasa por
el romanticismo literario y filoséfico de los siglos XVIII y XIX has-
ta Dilthey, quien presenta un primer estudio moderno de filoso-
fia hermenéutica, para arribar al siglo XX con Martin Heidegger,
Hans Georg Gadamer y Paul Ricoeur, esto, por senalar apenas
algunos (muy pocos, por cierto) de los mas representativos, que
han reflexionado sobre la filosofia hermenéutica interpretativa y
explicativa de la Realidad, del Mundo, de la Vida, de la Existencia,
de Dios, de la Ciencia, de la Tecnologia, etcétera.

Porque el ser humano es un hermeneuta analogico, compara-
tivo, simbolico, dialéctico, discursivo y analitico. Es un intérprete
de la Totalidad, del Ser y de los maltiples Saberes Humanos, del
Mundo y de la Vida. Asi, la hermenéutica es un instrumento de
explicacién y de interpretacion analdgica comparativa que busca
el justo medio. Por ello,

Una hermenéutica analégica es un instrumento de interpretacion,
pero no se queda en una interpretaciéon univoca o reduccionista, que
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s6lo admite, en definitiva, una lectura valida del texto; pero tampoco
se abre a una interpretaciéon equivocista, que admite casi todas las
lecturas como validas, y, a la larga, tiene que aceptarlas todas como
admisibles. Se trata de una interpretacion analégica, que da cabida a
varias lecturas como validas, pero segtin un diferente rango o grado
de validez, es decir, de acercamiento a la verdad del texto. [...] La
metodologia resultante de esta hermenéutica analdgica es la heuris-
tica interpretativa, por lo que puede aplicarse al derecho (a las hu-
manidades y a las ciencias sociales y las naturales). [...] Las virtudes
epistémicas que implica son la parsimonia, el equilibrio proporcional
y, sobre todo la sutileza.'

Nuestra preocupacion es una filosofia hermenéutica analogi-
ca para el estudio de los derechos humanos dentro del horizonte
filos6fico de un humanismo social, de la eticidad, del intercultura-
lismo, etc., que busca articular un conocimiento hermenéutico de
la explicacion e interpretacion de los fendmenos politicos, sociales,
econémicos, culturales y del derecho.

La hermenéutica permite interpretar el texto y el contexto
como productos semantico y semiotico polisémico, como produc-
to referencial de posibilidad y de aceptabilidad hermenéutica de
explicacién y de interpretaciéon de una obra escrita, un hecho his-
torico, una realidad politica y cultural, etc. Es decir, es la posibili-
dad de comprension y de relaciéon con el mundo de la vida como
accion significativa, que hace posible el didlogo y la dialectizacion
del conocimiento y los saberes, donde la tradicién y el tiempo pa-
sado plantean la condicion de posibilidad reflexiva, analitica y cri-
tica. La tradicion es mucho mas que pasado, es la condicion de
posibilidad de la reflexion y analisis. Se trata, en Gltima instancia,
de la practica de la racionalidad reflexiva como apertura abierta a
la accion del pensar.

! Napoleon Conde Gaxiola, Hermenéutica analdgica, humanismo e historia, México,
Primero Editores, 2003, pp. 11y 12.
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Consideramos necesario y urgente reflexionar sobre el tiempo
presente para dar cuenta del acontecer del mundo de la vida, de la
historicidad, de la politica, de la filosofia, de las formas ideoldgicas,
de la antropologia, de la economia, de la literatura, de la seman-
tica, la semiotica, etc., como de la condicion de posibilidad de in-
terpretar el por qué, el como, el para qué actuamos, el por qué
pensamos como pensamos, por qué producimos lo que produci-
mos y mucho mas. Las respuestas que se den a estas interrogantes
llevan a la construccion de una polisemia de sentido y de significa-
cion, asi como de las condiciones de posibilidad y aceptabilidad de
la experiencia humana situada en situacion.

Es decir, es el esfuerzo de la conciencia hermenéutica, lo que
requiere construir una politica de interpretacion analogica. Se tra-
ta de hablar no solo de hechos, sino ademas de interpretaciones.

Ante esto,

El desafio es lograr una sociedad intercultural auténticamente plu-
ral y justa. El concepto de “intercultural” en este caso apunta a una
dimensiéon normativa. Se trata de construir modelos de sociedad in-
tercultural, que sea 1til para la toma de decisiones tanto en la esfera
del poder ptiblico, nacional y regionalmente, asi como para el diseio
e implementaciéon de politicas publicas, pero que orienta también las
decisiones y las acciones de diferentes agentes (individuales y colecti-
vos) de la sociedad civil. Las decisiones, los programas y las politicas
deberan orientarse hacia los planteamientos de ese modelo, con el fin
de encaminarnos hacia situaciones en donde los diferentes pueblos y
las diversas culturas convivan armoniosamente, los conflictos puedan
resolverse por vias no violentas, y se respeten los derechos individua-
les, los colectivos y los de grupo.?

Se trata de dar respuesta y solucion a los conflictos a través del
dialogo intercultural temperado y fronético que implica tomar en

? Leon Olivé, “Desafios en México para el transito hacia una sociedad inter-
cultural justa y democratica”, en Ratl Alcala Campos [coord.], Politica y valores en
las relaciones interculturales, México, FES-Acatlan-UNAM, 2013, p. 132.
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cuenta los principios axiologicos, éticos, politicos, sociales, econo-
micos y culturales de los participantes de la sociedad, de la co-
munidad, de los colectivos y buscar analégicamente consensos en
la construccion formal y material de conceptos y categorias para
construir campos tedricos epistemoldgicos y ontologicos, en la fe-
nomenicidad dialéctica de su acontecer y de su pensar.

Desde la perspectiva de la hermenéutica analdgica, el inter-
culturalismo investiga la promocion del didlogo entre las diver-
sas culturas axiologicas e intrinsecamente valiosas. Es la mestizacion
cultural fundada en la interaccién permanente que aspira a la aboli-
ci6on de las diferencias a través de las sintesis culturales inéditas.

La construccion de consensos adquiere un cierto criterio de va-
lor de verdad que busca el justo medio, que no la absoluta verdad,
sino una nocién discursiva de veracidad, a la cual han de llegar
los sujetos activamente participantes, lo que lleva a una justifica-
cion hermenéutica analdgica, ética y racionalmente. La metafisica
(la ontologia) desde Aristoteles fundamenta hasta la actualidad a
la antropologia filosofica y a la ética, transida de prudencia y de
proporcionalidad,’ donde la sabiduria humana se constituye por la
conjunciéon de intuicion y de ciencia primera fundante o metafisica
concebida como la cosa mas alta de todo saber.

En cambio, cuando reflexionamos sobre la prudencia y el pru-
dente segiin Aristoteles, es por lo menos, o

Asi, parece que es propio del prudente el poder deliberar acertada-
mente acerca de lo bueno y conveniente para ¢l mismo, antes que
acerca de particularidades, como lo que es bueno para la salud o para
el vigor corporal, sino mas bien acerca de lo que es bueno para vivir
bien en conjunto. Un indicio, en este sentido, es que llamamos pru-
dentes, con relacion a algo, a los que consideran lo apropiado, en
la prosecucion de su fin, incluso en aquello para lo cual se dispone
de una destreza especifica para alcanzarlo. Por eso puede decirse del

3 Cfr. Aristoteles, Etica a Nicémaco, Madrid, Tecnos, 2009.
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prudente, en general, que es el que sabe deliberar. Y nadie delibera
acerca de lo que no puede ser de otra manera, ni acerca de lo que
¢l mismo no puede ejecutar en orden de las acciones practicas. De
una parte, el conocimiento va siempre acompanado de demostracion
y, de otra parte, no puede haber demostraciéon de aquello de una u
otra manera [...] y tampoco cabe deliberar sobre lo que es de modo
necesario, por lo que, entonces, la prudencia no podra ser ni un oficio
ni un conocimiento racional estricto. [...] La prudencia por el con-
trario, incumbe a lo humano y por eso decimos, que la actividad del
prudente es aquello acerca de lo cual se puede deliberar. Asi pues, que
el dispositivo con arreglo al cual se ajusta el prudente consiste sobre
todo en deliberar bien, y nadie delibera bien sobre lo que no puede
ser de otro modo, no sirve lo que no tiene un fin que consiste en un
bien practico. El que delibera bien, hablando en términos generales,
es el que se propone alcanzar el mayor bien practico posible para el
hombre con arreglo a sus estimaciones. *

Para tal objeto la prudencia tiene que ser el analisis tematico
en el estudio de la ética, derechos humanos, humanismo, cultu-
ra, historicidad, literatura, derecho, ciencia, tecnologias, etc., se
utiliza como inferencia analitica, herramienta teérica ontologica,
fenoménico-epistémica del método de la filosofia hermenéutica-
analogica-dialéctica, simbolica e iconica beuchotiana, donde la fro-
nética es parte constituyente dialéctica y dialogicamente de la filoso-
fia hermenéutica y analdgica del pensar, poetizar e imaginar.

Porque,

En efecto, la hermenéutica analégica tiene, gracias a la nociéon de
analogia, un aspecto dialéctico. La analogia tiene una dialéctica de-
tras de ella, o que la acompafia. No es una dialéctica como la hege-
liana, que llega a una sintesis, asuncion y superacion de los opuestos,
sino una dialéctica que no concluye, que no lleva a los opuestos a una
sintesis perfectamente conciliadora. Tiene una conciliacion fragil y

4 Ibid., vol. VI, 7, 1140 b, 1141 a, pp. 244, 245 y 251.
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hasta tragica. No es como la dialéctica de Hegel, sino como la de He-
raclito, Empédocles, Cusa, Bruno, Kierkegaard, Nietzsche y Freud.
Es decir, Heraclito plantea la coexistencia de los opuestos, como el
fuego y el lefio, el arco y la lira; y no la reconciliacién. Los opuestos
viven de su propio conflicto en tensién; conservan sus propiedades
antitéticas y de su propia lucha va surgiendo su mutua colaboracién.
Acaban por trabajar el uno para el otro.”

La hermenéutica analdgica beuchotiana, se ha constituido en
el utillaje instrumental en el analisis y tratamiento hermenéutico y
simbolico que requiere ser analizada dialéctica, dialégica y meto-
dicamente; lo cual implica reconocer que el conocimiento es pro-
ducto de la imaginacion, la creatividad y la pozesis. Es decir, puede
decirse que la propuesta hermenéutica analdgica no es la posi-
tivizacion cientificista ni la relativizacion subjetiva y personal de
caracter equivocista del saber, sino la realidad dialéctico procesual
critica que busca la proporcionalidad, el justo medio de la razon,
entre la objetividad cientifica y la subjetividad individual; en una
argumentaciéon que busca la confluencia dialéctica entre ambas
en la unidad de la razé6n humana, porque éste es su modo de ser.

La hermenéutica anal6gica mexicana es una construccion dia-
léctica y dialégica que transita en la dialogicidad y las certezas de
los saberes significativos del conocimiento, a través del justo medio
y de la fronesis. Es importante considerar que esta hermenéutica no
se asumen como la absoluta razén, sino como construccién dialéc-
tica y procesual que incide en la diversidad de los saberes y cono-
cimientos significativos, las tecnologias del yo, de las ciencias y de
los derechos humanos, de la ética y del ethos de la vida cotidiana y
de la vida humana toda.

Porque es a través de la filosofia hermenéutica donde

> Mauricio Beuchot y José Barrientos Rastrojo, La filosofia aplicada segiin la her-
menéutica analdgica, México, Editorial Torres Asociados, 2012, p. 74.
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La phrénesis es, [...] uno de los elementos que ha vitalizado la filosofia
actual, recuperada de la tradicion de la filosofia practica de Aristo-
teles. Gadamer ha sabido plantear esto, no como un hallazgo de an-
ticuario, sino como algo sumamente vivo actuante. Es la idea de la
phrdnesis como equilibrio, moderacién y armonia. Pero también ha
podido subrayar el papel tan importante que juega la phrinesis en la
hermenéutica, como modelo de la interpretaciéon, ya que la accién
interpretativa tiene gran parecido con la accién de la prudencia. Pero
la phrénesis misma, al ser mesura, nos conduce a la proporcién, esto
es, a la analogia, y eso hace que se busque una hermenéutica analo-
gica, inspirada en la aplicacion de la phrdnesis a la hermenéutica. Con
ella se evitaran los extremos del univocismo cientificista o positivista
y del equivocismo relativista, subjetivista y escéptico. Pero también,
precisamente por ser una virtud especulativa concernida con la razéon
practica, la phrinesis o prudencia no reniega de su radicacion en la
razon teorética, y no puede separarsela de ella.’

La hermenéutica analdgica es un instrumento de analisis me-
todico que se puede aplicar en la diversidad de disciplinas huma-
nas, las ciencias sociales y naturales; a la vez que es un espacio
explicativo de los problemas que se ocupan de la realidad humana
y posibilita reflexionar sobre el mundo, la vida, la existencia y la
condicion humana en la oquedad existencial, en el vacio nihilista,
en un mundo en crisis permanente. Por ello, segiin Mauricio Beu-
chot, la prudencia hermenéutica “tiene que ver con la nocién de
aplicacién vy, siempre es buscar algo particular, como es el texto,
con algo universal, como es la tradiciéon;”” porque el factor onto-
logico y epistemoldgico tiene que ver con lo contingente; es decir,
con aquello que apenas es un atisbo, pero que no es todavia y por
lo mismo bien pudiera ser una alternativa posible, viable episte-
molbgica.

® Mauricio Beuchot, “Hermenéutica analbgica y phrinesis en la filosofia de
la cultura”, en Gabriela Hernandez Garcia [comp.], Hermenéutica analdgica, pen-
samiento cldsico y contempordneo, México, FFyL-UNAM/ Jornadas, 2011, pp. 18 y 19.
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FILOSOFIA, HERMENEUTICA, POLITICA
Y DERECHOS EN EL MUNDO GLOBAL

La filosofia de Mauricio Beuchot busca recuperar la idea de in-
terculturalidad en relaciéon dialéctica y analdgica con la multicul-
turalidad, en un horizonte comun incluyente de ambas posicio-
nes sobre la realidad y el mundo. Desde nuestra realidad tedrica
epistémica de la modernidad alternativa radical, en su fenome-
nicidad ontolégica, consiste en el estudio y la reflexion critica de
la existencia y de la vida, de los fundamentos ontofenoménicos de los
derechos humanos y la eticidad desde un sujeto histéricamente
situado que construye y analiza las posibilidades del dialogo in-
ter/multicultural/dialégico de comunicacién horizontal de equi-
dad y justicia, ante un escenario de sociedades asimétricas de la
diversidad humana y social incluyente de la totalidad del género
humano.

Nuestra propuesta filosofica es la reconstruccion y resemantiza-
ci6én que reconceptualiza y analiza los procesos dialécticos neocon-
servadores, liberales, socialistas, comunitarios, construidos desde
una analogia antinémica entre los derechos de la tercera generacién
como los de solidaridad, ética y compromiso responsable, justicia
y equidad, con la “cuarta generaciéon” que transita por la recupe-
racion de la ciudadanizacion, la comunalidad, la conservacion del
medio ambiente, la bioética, la ética ecologica, del buen vivir y del
cuidado de st mismo.

Ahora se exige, o, mejor, debiera ser una exigencia de las con-
clencias solidamente establecidas, la reflexiéon sobre el abismo de
la paradoja del género humano. Especialmente, en un tiempo
de un mundo donde la forma de grandeza ha cambiado y donde
todo tipo de patologias de la pertenencia se han convertido en con-
tagiosas e insanas, cuticulares y superficiales.

Alli donde los espacios pequenios y las esferas privadas se hacen
presentes de forma inequivoca se puede decir, de la misma forma
no existe politica tradicional clasica sin la resistencia de grupos,
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de estirpes, de cuadrillas, de hordas, de un mundo de anomia,
indeterminado sin un horizonte epistémico y politico de priva-
tismos y de pequeneces. Ahora, y por lo mismo no habra hiper-
politica, o gran politica, sin la venganza de lo local y lo indivi-
dual en lo comunitario y lo social. Sobre todo cuando se viven las
experiencias de la separacion o las reconfiguraciones de grandes
regiones que se separan o se reunifican segun el dictado mundial
del capital globalizado. Hoy se esta viendo que en el mundo, gran-
des porciones de la poblacién dignas de ser tomadas en cuenta, les
han vuelto la espalda a los politicos advenedizos con indiferencia
y aversion.

La globalizacion es ante todo un fenémeno econémico, donde
su condicion estructural tiene implicaciones politicas, sociales, cul-
turales. La economia global cuenta con su ideologia legitimadora,
en la cual el mercado es el valor soberano y el Estado no debe
interferir en el libre juego; lo cual ha tenido como consecuencia
el crimen organizado y la globalizacion de la criminalidad: narco-
trafico, mercado de armas, traficos de mujeres y de seres humanos
en general (nifos, tercera edad, indigenas, homosexuales, etc.); ex-
plotacion y prostitucion, el problema de los desplazados, migracio-
nes forzadas, las guerras raciales; los trabajadores se convierten en
“autonomos”, informales y aumentan cada vez mas los empleados
de trabajos no permanentes y muchas cosas mas.

Este proceso de globalizacion provoca muchas formas de resistencia
en la sociedad. Hay algunas formas racionales de esa resistencia, que
busca luchar por la justicia, y otras que no son mas que reacciones
defensivas ante una presunta identidad amenazada y ademas pato-
logica (fundamentalismos religiosos, nacionalismos excluyentes, etc.).
No nos interesa hablar de estos tltimos. Mencionemos, mas bien, los
movimientos que luchan por la conquista de derechos humanos olvi-
dados o conculcados: movimientos feministas y ecologistas, asi como
una poderosa opiniéon publica mundial que, aunque aletargada por
la diversion, a veces se despierta y da sefiales de vida [...], como si la
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irracionalidad de la economia global se hiciera cada vez mas clara a
una gran mayoria de las mentes.”

En el mundo sin caracter suficientemente definido y sin una
sociedad sin identidad, o, mas bien, difusa, se urden de forma ma-
siva ataques, contraataques y el regreso a la reservas de la politica
clasica. Se muestra con gravedad, en algunas regiones, estados y
naciones, limpiezas ¢tnicas y masacres de crimenes de urbes ente-
ras, alli donde la politica no existe como recurso de negociacion de
lo posible frente a los excesos de lo imposible y a la prepotencia del
poder del Estado.

Con la globalizacién, las totalidades de las continuidades poli-
ticas de la época clasica, que mantuvieron juntos a los seres huma-
nos en grandes conformaciones modernas, comienzan a emigrar y
a transformarse, como son las antiguas identidades de los estados
nacionales y su gusto por la convivencia.

En la globalizacion el humanismo, la humanidad, el ser huma-
no, el sujeto social, el “hombre de carne y hueso” han sido anu-
lados de la historia, para ser solo parte de los procesos historico-
sociales y convertidos en un medio y no en un fin. Alli donde el
sentido de la vida y del ser humano situado se derrumban y se
desdibujan, de cierta forma, y lo que permanece es la nada, la
carencia, la privacion y la negacion lo engloba todo.

La existencia humana, el ser humano, que era en otro tiempo
prisionera de la temporalidad ha caido en un vacio que parece
imposible de llenar y ahora se aburre en la vida. Asi, la existencia
y el mundo humano carecen de objetivos y de sentido, donde do-
mina la monotonia, el aburrimiento y el tedio, que surte un efecto
deshumanizante y donde el ser humano se vuelve un pobre del
mundo, de las cosas ontofenoménicas, tacticas, politicas e hiperpoliti-
cas, a las cuales “ha sido arrojado”.

7 Angel del Moral, “Multiculturalismo y globalizacién”, en Napoleon Conde
Gaxiola [comp.|, Pardmetros de hermenéutica analdgica, México, Torres, 2012, p. 177.
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Todo esto exige el fin de la ontologia del ser necesario, pero exige, tam-
bién, el reconocimiento de una estructura de la existencia que por
una parte resuelve la necesidad metafisica de la temporalidad, y por la
otra permite, dentro del condicionamiento temporal, la libertad de
un proyecto y una tarea, ademas de la posibilidad de realizarla en
determinadas condiciones. El problema de la relaciéon entre existen-
cia y ser, entre tiempo e idea, es también el problema de la relacién
entre condicionamiento temporal y libertad para el valor, entre nece-
sidad y libertad. Y no se podra resolver el problema de esta relacion, ni
plantandola como absolutamente posible, o sea como indeterminada
posibilidad de la posibilidad. Este es el embrollo en el que se apri-
siona Heidegger, embrollo que él interpreta como misterio, y como
deyeccion y facticidad de la existencia, inevitable caida e insalvable
Not. Mas sencillamente, nosotros debemos interpretar la Not como
la irreversibilidad temporal que consume y requiere trabajo, y como la
exigencia, nunca suprimible, de dar un sentido y un fin a la accién del
hombre en la historia.?

La conciencia del ser humano de la pérdida de sentido o del
“olvido del ser” lo coloca ante un mundo incierto y de inseguri-
dades, ante la situacién de ser puesto en una mera inmediatez, y
reducido a cosa u objeto. Ser en el mundo de la modernidad es
una polaridad entre el ser humano y el entorno; esto es, de la cua-
lidad y la relacion entre sujeto y objeto, formas constituyentes de
la modernidad occidental. Una de las singularidades del siglo XX
es la de precaverse del progreso y de la renovacion.

El siglo XX fue el de la modernidad y del ensayo de nuevas
aspiraciones politicas en ciencia, en moralidad, en tecnologias, un
siglo progresista de la politica concreta y limitada que favorecié
y justific las practicas del poder horizontal y democratico, pero
también de dominio y de exclusion; de dictaduras, totalitarismos,
fascismo, falangismo, practica nazi, etcétera.

8 Enzo Paci, La filosofia contempordnea, Buenos Aires, Eudeba, 1961, pp. 240
y 241.
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Mis alla de la concepcion de la superacion de la dicotomica
heideggariana de la modernidad: sujeto-objeto, donde tal dicoto-
mia ha quedado relegada; ésta es, mas bien, una relacion suje-
to-objeto, zona analdgicamente intermedia, alli donde precisa-
mente surge el sentido entendido como gfectacion, como afeccion en
la relacion del sujeto con el entorno, con la cosa, como conciencia
situada y particularizada existencialmente, que al ser separada del
mundo es colocada en situacion afectada por la angustia, la deses-
peracion y la nada.

Sin embargo, este principio hermenéutico heideggeriano esta
al margen de cualquier tipo de humanismo universalizante e inclu-
yente del género humano, porque el Dasein, el ser-ahi heideggeriano
se coloca fuera del lugar de la historia, la que solo puede narrar la
individualidad de un sujeto que pertenece al ntcleo e historicidad
del ser-ahi, del ser “auténtico” por antonomasia. Este es el modo
excluyente que lleva implicito un nefasto racismo, ante el descono-
cimiento de la posibilidad del otro, de la comunidad colectiva, del
ethos de la vida cotidiana en su historicidad.

Julio Quesada Martin sefiala al respecto de la filosofia del Da-
sein de Heidegger lo siguiente:

Se trata, pues, de quién o qué puede “contar”, en doble sentido del
sujeto y objeto de la narracién, la historia del ser. Tan so6lo la exis-
tencia auténtica. Esto deja fuera de la ontologia y de la historia del
mundo mestizo de la vida cotidiana; entendiendo por mestizo aquello
que no encaja en la definicién ontoldgico-existencial de la historici-
dad como cuidado (Sorge) del “si mismo.” Y es que es cierto, el mundo
moderno no es el mundo circundante predeterminadamente autoc-
tono y pegado a su suelo al que animan los nacionalismos, cerrado
sobre su propia ¢seidad; sino el mundo de la intersubjetividad que
crea el espacio publico del cuerpo del mundo. [...] Tan inauténtico
e “impropio” que no puede ser, sino soélo estar-ahi solo estd yendo y
viniendo como el presente moderno y esa “desterritorializacion” del
individuo. [...] esta figura contra espiritual, “contra” porque carece
de historicidad, es, a su vez, el producto social de aquella existencia



VIII. Hermenéutica, filosofia y politica en el mundo global 127

nauténtica: el espacio publico intersubjetivo del “se”, la sociedad civil
moderna en donde, efectivamente, “Se conoce, se discute, se aprueba,
se combate, se retiene en la memoria y se olvida.” Es la definicién

ontologica del “convivir pablico”.’?

Es reflexion donde el tedio y la desesperacion son huérfanos
de la dicotomia, de la polaridad, los que pierden sentido ante la
ausencia afectiva de relacion entre los sujetos y las cosas. Ante esto
Jqué queda?, nada menos que el ser, pero rodeado de la nada y de
los modos no esenciales que ocultan la verdadera naturaleza del
ser humano en la historicidad.

El tedio se cierra a nosotros mismos y al mundo, pero éste, en su
forma mas radical puede conducir a un cambio y llevar a superar el

? Julio Quesada Martin, Cultura y barbarie. Racismo y antisemitismo, México, Bi-
blioteca Nueva Universidad Veracruzana, 2015, pp. 24-26. (“Y desde esta defini-
ci6én y terminologia el filésofo aleman (Martin Heidegger) dejé muy claro que Da-
sein, la existencia tampoco tiene nada que ver con lo que entendia como “mundo”,
en la ontologia inauténtica u ontologia moderna para la que la existencia siem-
pre es individual e intersubjetiva. Pero al mismo tiempo, y esto es crucial para
nuestras reflexiones, el ntcleo esencial que constituye el “si mismo” del Dasein
tampoco tiene relacion con otra forma de estar-ahi: la naturaleza [...] Hay que
tener en cuenta que la naturaleza del Dasein nada tiene que ver con la filosofia de la
naturaleza, ni con la biologia moderna, ni con nada que dé pie a la hipétesis de
una naturaleza comn entre los animales racionales, jni siquiera entre el animal y
el hombre! Para el ontélogo, y en esto hay que cifrar el corte con el hilo umbilical
que le ataba a la fenomenologia husserliana, la bipolaridad natural/sobrenatural
desaparece de su analisis ontoldgico en aras de la finitud histérica. Parece obvio,
entonces, que la trama de la historicidad del Dasein-Volk, la trama de la existencia
auténtica, es ontolégicamente diferente a la trama narrativa de la vida cotidiana,
o Lebenswelt, porque a diferencia de esta trama de la historicidad del Dasein no
se forma a través de las vivencias de los sujetos, individuos o personas; en una
palabra, la trama de la historicidad del Dasein nunca podra escribirse con los
trazos del mundo al que apunta “el ego cogito de Descartes.” [...] Recordemos que
la vivencia fundamental de la filosofia cartesiana es el poder analitico de la duda,
el tener que razonar, dudar de nuestro mundo circundante tan aparentemente
justificado y; llegado el caso, poder renunciar a lo que crefamos para alcanzar una
nueva atalaya de pensamiento y de vida mas digna.”).
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vacio, ante la urgencia y la afloranza de otros tiempos concebidos
como kairos, de una temporalidad que transita dialéctica e histo-
ricamente del presente-pasado-presente-futuro, como proceso de
acercamiento y distanciamiento en ese estar reconstruyéndose, in-
terpretandose desde el ser humano, sujeto situado, afectado y en
situacion, por las situaciones facticas, temporales del mundo de la
vida. Por ello, el tiempo no es estatico sino dinamico, porque en
¢éste el cambio es lo que dialécticamente permanece.

Por lo mismo, el tedio, en si, mas alla de Heidegger, no es po-
sible superarlo, no obstante que forma parte de la existencia hu-
mana permanece en la logica de la transgresion. Lo importante
es aceptar que el tedio forma parte de la condiciéon humana en
la vida histérica concreta. Por ello, éste puede ser una fuente de
conocimiento al crear un espacio para la reflexion sobre el ser hu-
mano y el mundo.

Puede decirse que “el tedio no nos conduce a ningtn tipo de
comprension total del sentido del ser, pero si puede ofrecernos algu-
na que otra indicacién sobre cémo vivimos de hecho”.!” El tedio
esta transido de la nihilizacién de la existencia, de la vida, alli don-
de el sentido es ya no tener sentido.

En la pospolitica de la posmodernidad es posible observar que

Desde las desiertas construcciones imaginarias del Gtero social se pre-
cipitan innumerables panicos pospoliticos y difusos desamparos, para
los que el nombre comin de “Posmodernidad” es todavia el nombre
civilizado. El mismo fenémeno puede aparecer en el tercio inferior
de las naciones ricas, asi como en casi todos los niveles de los pobres.
Durante los cambios de la forma de mundo, muchos individuos y
familias se sienten de pronto como abandonados por todos los buenos
espiritus politicos. El compromiso de los que son muchos con una
gran forma interconectada termina en perjurio o en hipnosis fracasa-
da. En el peor de los casos, ningtin miembro de una sociedad se sigue

' Lars Svendsen, Filosofia del tedio, Barcelona, Tusquets, 2006 (Ensayo, 65),
p. 169.
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creyendo en serio que esa sociedad sea suya. Un presentimiento de
esas peores posibilidades flota justamente hoy en el ambiente del rico
hemisferio occidental. [...] Es la época sin “sintesis” de la que Robert
Musil habl6 por primera vez, que empieza a mostrar sus exigencias.
Sino fuera porque el sistema occidental del Estado de bienestar como
utero de ayuda social se ha ganado su reconocimiento por medio de
una cierta capacidad de funcionamiento, la ausencia de una tarea
comun evidente hubiera triturado las grandes sociedades de la era
industrial en un abrir y cerrar de ojos."!

En cambio, la modernidad occidental desde el Renacimiento
hasta el siglo XX reclama el puesto del ser humano, del europeo
en el Cosmos, como sujeto historico productor y producto de la his-
toria; para ello unird a la ciencia, la técnica, la racionalidad y el
método cientifico. Empero, como propuesta filosofica y ética es
universalizable la recuperacion y perfeccionamiento espiritual y
cultural del ser humano, de aqui y de alla, del mundo, en el cami-
no al progreso constante. Precisamente es en esa modernidad que
se empieza a descubrir la historicidad del ser humano y el peso
especifico de la cultura y los inherentes legados recibidos.

Asi, la modernidad occidental empieza a perfilarse en el final
de la Edad Media. Es el nuevo racionalismo filosofico inaugurado
por René Descartes con las ideas claras y distintas de cogito ergo sum.

Pero el Renacimiento unié cencia y técnica, racionalidad y método
cientifico. Serd una parte de la modernidad. Pero la técnica que el re-
nacimiento iniciaba no era otra sino la aplicaciéon de una racionalidad
que sabia, entre otras cosas, lo que era la experiencia y la efectividad ma-
quiaveliana, el universo cientifico de un Kepler y Galileo, la moderna
vision del hombre de Vesaglio en su Corporis Humani Fabrica, 1a prac-
tica de visualizar al hombre casi como un quantum, como un parale-
logramo de fuerzas, como muy pronto lo intentard definir el filosofo
Hobbes. Reinaban ya, en el Renacimiento, las ideas claras y distintas,

" Peter Sloterdijk, £n el mismo barco. Ensayo sobre la hiperpolitica [Espanal, Sirue-
la, 2008, pp. 76 y 77.
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montadas en una técnica que eran ndmeros, figuras y movimiento que se-
ran expresadas en la filosofia cartesiana. Era, pues, el advenimiento
de una ciencia que empezaba a romper las crisalidas medievales y for-
jar al margen —a veces en contra; es como camina la historia— de la
plalosphia perennis su nueva “idea” del hombre secular. La civitas hominis
empezaba a suplantar, en comentarios y manifestaciones a la cuwitas
Dei. El hombre del Renacimiento empezaba a moldear su propia casa
y el mundo como casa de Dios empezaba a desaparecer, con todas las
reminiscencias cusanas y brunianas, iniciandose asi el proceso del
mundo del hombre en donde éste, inclusive ya no necesitaba la hipotesis
divina para gobernar.'?

Pero con la posmodernidad y la globalizacién econémica, politi-
ca, social y cultural se da un vinculo (en muchos sentidos) perverso
que ha atentado contra la sobrevivencia de la comunidad mundial
justa, libre y democratica; porque en ella no existen controles eco-
némicos, politicos, sociales y, menos atin, una ética social mundial,
ni un pacto de cohesion social, ni un 6rgano protector de las socie-
dades complejas mundiales. El mercado mundial tiene su propia
logica, no produce justicia, igualdad, solidaridad, sino, mas bien,
esta cargado de agravios: injusticia, desigualdad, desempleo, pobre-
za cronica, exclusion, miseria, racismo, decadencia y crisis de valo-
res, etc. Las instituciones de politica internacional mundial como la
ONU, la FAO, FTMI, BM, etc., se han convertido en las sirvientas ne-
cesarias del sistema capitalista global neoconservador y excluyente.

Por tanto, la tarea importante y urgente es construir un escenario
a través de las instituciones politicas internacionales para gobernar
lo mundial, que garantice la cohesion y la relacion social que recu-
pere al ser humano y al humanismo como centro en los estados-
nacionales y en el mundo, para lo cual es indispensable la demo-
cratizacion y la creacion de centros democraticos internacionales
que sustituyan al poder del Estado paralelo global, constituido por

"2 Francisco Pinén Gaytan, Renacimiento. Maquiavelo y Giordano Bruno. Los ini-
clos de una modermidad, México, Almaqui Editores/Centro de Estudios Sociales

Gramsci, 2013, pp. 38 y 39.
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los paises mas ricos, como el Grupo de los Siete; del mismo modo,
han de democratizarse las instituciones politicas de los estados-na-
cionales e internacionales, para igualar las formas de acceso al cré-
dito internacional para todas las naciones —y pueblos— ricos y po-
bres, en relacion de justicia y de equidad; crear una moneda comun;
mantener la estabilidad de los precios; formar una organizacion in-
ternacional de comercio para asegurar formas equitativas y libres
de acceso al comercio mundial.

Todo ello requiere la creaciéon de un nuevo sistema y organi-
zacion de las Naciones Unidas fortalecidos para establecer nuevas
estructuras de paz, de seguridad alimentaria, ecologica, humani-
taria, migratoria y, a la vez, asumir la responsabilidad de la crea-
cion de desarrollo y de aplicacion de una ética mundial que genere
féormulas politicas de desarrollo humano, social y comunitario: con
justicia, equidad y libertad para decidir y participar dial6gicamen-
te en su construccion.

En suma, es la recuperaciéon de un “nuevo humanismo”. Por
ende, puede decirse que la globalizacion obliga y requiere crear
un nuevo pacto social que permita pensar la inclusion donde todos:
estados, naciones, pueblos, sociedades, grupos e individuos y comu-
nidades participen en situacion de justicia, de libertad, de equidad y
de solidaridad humana.

Solo hay desarrollo humano si existen los haberes de una moral
civica ciudadana, que pueda extenderse a la humanidad, donde
se incluya la totalidad del ser humano, en la medida en que ha
de buscarse lo universalmente exigible: los derechos econémicos,
politicos, sociales, culturales de justicia y equidad solidaria, con el
Otro, con toda la poblacion mundial, que estimule la convivencia
mundial y reduzca el sufrimiento socialmente evitable, la pobreza,
la exclusion.

Lo cual implica reconocer que lo humano es universalizar y
reconocer a todos los seres humanos éticamente dignos e infini-
tamente valiosos, donde la reciprocidad sea una relacién de in-
dividuos y socios con igual dignidad y valor ético, a condicion de
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valorar las vidas humanas desde la categoria ontologico-metafisica
de la dignidad humana ontolistérica y fenoménicamente situada.

Este ha de ser el esfuerzo por debatir temas fundamentales que
afectan existencialmente al ser humano. Se trata de desarrollar la
vida humana, donde se busque el buen vivir y el convivir de forma
adecuada, ética, digna y correctamente, en las condiciones de vida
y de existencia humana en el mundo global. Por ello, lo primero
es delimitar las acciones humanas y su relacion con las organiza-
ciones politicas internacionales, las empresas econémicas globales
que permitan y posibiliten un didlogo ético responsable y compro-
metido, donde las acciones humanas, el compromiso y la respon-
sabilidad sean inherentes a los actos humanos.

Asi, puede decirse que la globalizacion, la mundializacién ana-
logicamente, ha de buscar perpetuar la vida y la dignidad humana.

La cultura de la mundializacién requiere de otras utopias movilizado-
ras, de otra energia y de otra centralidad. La perpetuacion de la vida
aparece entonces como la estrella polar, que aspira no sélo a univer-
salizar la supervivencia, sino a universalizar su dignidad, ya que el ser
humano no se conforma con vivir, sino que quiere comprender su
vida y darle significado. El valor no es sélo la via real de cada hombre,
sino su vida posible. Con razon, se puede afirmar que la ética de la
supervivencia ha de ser superada por una ética de la dignidad, en
la que se encuentre su fundamentacion. La globalizacion ha desvela-
do una nueva cuestion social. La cuestion central ya no es, como querian
los ilustrados, que la humanidad despierte del sueno dogmatico (la
pasion por la libertad), sino que despierte como querian los profetas
del suefio de la cruel inhumanidad (la pasién por la justicia) que causa
muerte fisica, ya que hay gente que se muere prematuramente por en-
fermedades que la medicina ya ha vencido; muerte cultural, ya que per-
sonas y pueblos son despreciados en su propia identidad; muerte legal,
ya que no se les reconocen los derechos humanos fundamentales.'®

% Joaquin Garcia Roca, “Globalizacién. Un mundo Gnico, desigual y anta-
gbnico”, en Adela Cortina, 10 Palabras en clave en filosofia politica, Navarra, Verbo

Divino 1998, pp. 196 y 197.
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Es alli donde la prudencia y la politica de relacién analdgica
solo coinciden en cuanto a su modo esencial de ser, porque la po-
litica y su practica ejercida por los politicos esta llena de trampas
y artimanas, pero existen coincidencias entre ellas, en el plano de
la accion practica deliberativa y la dialéctica analitica discursiva.



IX. HUMANISMO Y ETICA EN TIEMPOS
DE DESCOMPOSICION SOCIAL

La declaracién del fin de la filosofia, del sujeto, de Dios, de la his-
toria, de las utopias, de las éticas normativas comprometidas y
responsables socialmente; de la fragmentaciéon del saber y de la
unidad de las formas discursivas, por parte de las filosofias posmo-
dernas del desencanto y la fragmentaciéon han colocado a la filoso-
fia en situacion de crisis. Ante esto se requiere replantear una ética
de la emergencia donde la dignidad humana y los derechos, no
sean cuestion de jerarquias ni de modelos, sino la construcciéon on-
toepistémica desde la circunstancialidad, que tiene como horizon-
te comun la inclusion de la totalidad de los seres humanos, porque
la humanidad es Una, diversa en su fenomenicidad histéricamente
situada, constituida por una generalidad espontanea surgida de la
subjetividad social y constituida por la pluralidad de expresiones
humanas, sociales, politicas y culturales.

Por lo tanto, lejos de lo que pudiera pensarse, no es el Estado
ni la sociedad civil, ni las comunidades, ni las organizaciones poli-
ticas, sociales y de derechos, etc., de los diversos sectores hegemo-
nicos los que establecen, por derecho, la universalidad ética de los
principios, sino la ontologicidad comin de todo ser humano, sin
exclusion, en un horizonte de derechos y valores universales.

El mundo de hoy ha sido consecuencia de la construcciéon de
reglas y normas regulativas del conocimiento globalizado autori-
tario, en el descorrerse de un modo de pensamiento tnico, unidi-
mensional con visos fascistoides e irracionalistas, de autoritarismos
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y de formas totalitarias; alli, donde la filosofia, la ética, la politica,
la historia, es decir, las humanidades y las ciencias sociales han sido
derruidas o “dejadas de lado”, o “para después”, al establecerse
un modo de pensar donde “todo se vale”, regido y regulado por
la nueva utopia econémico social neoliberal de la posmodernidad
occidental en el mundo global.

Ello es la consecuencia de un siglo XX cargado de violencia,
destruccion y muerte, de genocidio, explotacién y opresion, donde
lo mas valioso éticamente humano es la dignidad y la existencia
concebidas como valores fundamentales de los principios éticos
y sociales de la modernidad alternativa y radical, que regulan las
relaciones sociales entre los sujetos, los individuos; las sociedades
han sido derruidas por las éticas indoloras, sin responsabilidad ni
compromiso.

La dignidad humana estriba, ante todo, en la libertad, la solida-
ridad, la justicia, la equidad, etc., valores de compromiso y respon-
sabilidad solidaria con el otro, en el sentido ontologico y epistemo-
logico de la fenomenicidad 6ntica que se concreta en la segunda
naturaleza: la cultura y la educaciéon social en la formacion de
habitos, de principios; valores en la formaciéon del caracter de un
sujeto social ética e histéricamente situado, comprometido y res-
ponsable. En un mundo donde se vive un permanente presente,
donde pareciera ser que ideoldgicamente no existe el pasado ni el
futuro, donde se ha perdido el oficio de la memoria y la tradicion
historica como recuperacion del pasado desde un presente en el
cual se construye el futuro.

Esto es entender y comprender que hoy mas nunca existe la
necesidad de recuperar al ser humano, la existencia de las cosas,
los objetos ideales, los valores como factores determinantes del
existir. Porque la existencia en su totalidad comprende lo éntico y
lo ontolégico. Comprende al ser humano como existencia situada,
capaz de pensar al ente y a las cosas. Porque la existencia como
seres humanos, sélo es en relacién con los otros, en la comunalidad
social e historica.
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Nuestra existencia, nuestro vivir como “vividura”, como expe-
riencia 6ntica y fenoménica ocurre sélo en relacion con el otro
en la temporalidad; porque no se puede imaginar, sofar, utopizar
algo, si esto no existe en la realidad 6ntica, en la fenomenicidad del
mundo de la vida; es decir, si no existe de un modo u otro en el acon-
tecer humano, en la temporalidad como posible. Asi, la existencia
como ser humano, sélo es entitativamente. Es un ser humano que
comprende la subjetividad y la objetividad de la razon, del modo
de ser de lo humano en el mundo como ser auténtico.'

El concepto de ser humano concebido como ser genérico es la
forma incluyente de la totalidad humana universal y de aquello que
es su atributo diferenciador: la razon, la solidaridad, la libertad, la
justicia, la sensibilidad, el sentimiento, la razon y su contraparte los
antivalores y los disvalores; lo cual implica reconocer que sélo se es
con el otro en sociedad.

Todo ello debe ser asumido como la exclusiva del ser humano
en su especificidad ontofenoménica: en la historicidad, esa, a la
que se le habia declarado su fin para pisotear y negar la dignidad
humana, aquello que lo identifica y lo diferencia en la existencia y
que lo hace ser ontolégicamente lo que es, siendo en el tiempo, en
la historicidad dialéctico-procesual. El ser humano es un: ser pro-
teico, labil, histérico, finito; ésta es la manera de ser de la huma-
nidad en la temporalidad y la onticidad del ente en la existencia.

Esta reflexion sobre el ser humano y el humanismo, me hizo
recordar la vision nostalgica del filosofo y humanista renacentista,
el italiano Giovanni Pico Della Mirandola, cuando se pregunta:

¢Quién, pues, no admirara al hombre? A ese hombre que no erra-
damente en los sagrados textos mosaicos y cristianos es designado
ya con el nombre de “todo ser de carne y hueso”, ya con el de “toda
criatura”, precisamente porque el ser (se) forja, modela y transforma a
s mismo segun el aspecto de todo ser y su ingenio segtin la naturaleza

' Gfr. Manuel Garcia Morente, Ensayos, Madrid, Revista de Occidente, 1945,
pp- 212y ss.
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de toda criatura. [...]: “el hombre no tiene una propia imagen nativa,

sino muchas entrafas y adventicias”. De aqui el dicho Caldeo [...]:

“el hombre es animal de naturaleza varia, multiforme y cambiante”.?

Es necesario en la segunda década del siglo XXI el regreso a la
concordia y a la eticidad, a la recuperaciéon de la dignidad huma-
na, porque solo la filosofia moral y el humanismo podran tran-
quilizar la situacién de crisis en la cual han sido colocados el ser
humano, la dignidad y sentido de ser en el mundo.

Empero, es ineludible recuperar la dialéctica y la moral como
ejercicio critico de la razon, porque solo a través de ésta, segun Pico
de Mirandola, se “calmara(n) los desérdenes de la razoén tumultuo-
samente mortificada entre las pugnas de las palabras y los silogismos
capcliosos”, a través de los cuales en la actualidad, se ha declarado la
muerte de Dios, de la filosofia, de la metafisica, de la historia, de la eti-
cidad y fragmentado, derruido la Casa comun de todos: el otkos.

Porque, insistimos, la filosofia no puede fenecer mientras el ser
humano exista y se encuentre en el mundo como ser situado y en
situacion historica de alerta, en vigilia. La filosofia, como senala
Heraclito de Efeso, no es paz, sino guerra; es impetu y furor bru-
niano, es didlogo interpersonal discursivo. Ls, en otras palabras,
filosofia critica demoledora de aquello que prive de libertad, auto-
nomia y de derechos al ser humano.

Por ello, dirfamos que la filosofia humanistica es mas que todo
esto, porque la filosofia y el sujeto del filosofar es transito dialéctico
y, en consecuencia, no puede reducirse a una actitud contemplati-
va, sino mas bien, es practica guerrera de la lucha boeciana.

La filosofia es el atributo humano por el cual se ejercen la liber-
tad y la autonomia de pensarse a si mismo como valioso. Ante esta
realidad global, neoliberal y posmoderna atn resuenan en el tiempo
las palabras de Pico Della Mirandola, cuando sefialaba que en la
autonomia de la razén: “la filosofia ha sido quien me ha ensefiado

? Giovanni Pico Della Mirandola, Discurso sobre la dignidad del hombre, México,
Coordinacion de Difusion Cultural-UNAM, 2004 (Pequenos Grandes Ensayos), p. 17.
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a depender de mi sola conciencia, mas que de los juicios de los
otros”. “Yo, en cambio, me he impuesto el principio de no jurar
por la palabra de nadie, de frecuentar a todos los maestros de la
filosofia”.’ La filosofia, a diferencia de la teologia y los dogmas, es
antidogmatica y dialéctica; es decir, es critica demoledora de las
inconsistencias teoricas, epistémicas y practicas.

El fil6sofo y educador catalan-espanol Octavi Fullat Genis re-
cupera el concepto de dignidad humana de Pico Della Mirandola
para el analisis; sobre todo cuando ésta, en la actualidad se diluye
en un inmenso mar de subjetividades fragmentarias de los valores
del humanismo del siglo XXI.

Octavi Fullat destaca el valor de la dignidad humana al senalar
lo siguiente:

Insisto a continuacion en el valor de la dignidad de cada ser humano,
y en los valores allegados a aquella, porque se trata del valor prime-
ro y hontanar, de fiarnos de la tradicién occidental. Sélo a continua-
cion, el saber preciso y el hacer eficaz pueden organizarnos en vistas
a lo mejor. Sin la dignidad de cada quien, resulta como reducir los
seres humanos a el Hombre; la razén reduce a los hombres de car-
ne y hueso a universales peligrosos. Stalin, Pol Pot, Pinochet, Fidel
Castro, Iranco, Kim II Sung, Stroessner, Milosevic..., han preferido
la Razon y la Eficacia por encima de la Dignidad de cada persona.
Dignidad, siguiendo a Kant, es aquello que hace que a otro ser hu-
mano tenga que tratarlo siempre como finalidad y jamas como medio
o instrumento para otra cosa. La dignidad configura un valo;, una utopia,
clertamente, pero sin contar con ella el grupo humano se disipa y desvanece.*

Pero hoy se vive la época de la felicidad narcisista, de la moral
sin obligacion ni sancién, donde el lema se funda en el despliegue
del “gozo sin trabas”, a la potenciacién de un individualismo ex-

% Loc. cil.

* Octavi Fullat Genis, “Occidente como a priori del humanismo del siglo XXI17”,
en Yolanda Angulo Parra [comp.], Humanismo en el umbral del tercer milenio, México,
Santillana, 2000, p. 76. Las cursivas son mias.
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cluyente y permisivo de desenfreno que subjetiviza los placeres,
en un individualismo que aisla y no tolera el rigorismo de las éticas
disciplinarias del “deber ser” kantiano, de la obligaciéon moral, de
la norma y del derecho. Ello requiere replantear una ética y com-
promiso solidario con el otro, con la comunalidad.

Donde cualquier obligacién moral o social es concebida como
una forma de regresion burguesa. Es la ética, segin Gilles Lipo-
vetsky, de la “geometria variable”, alli donde “todo se vale”, la cual
se ha constituido en el posdeber, haciendo aficos la “era del deber”,
de las éticas de la responsabilidad y de la conciencia histérica,’ alli
donde todo ha sido reducido a mercancia.

El orden social y el consumo del capitalismo del siglo XX se
hicieron con la organizacién y la direccion productiva planeada;
pero el capitalismo potenci6 y forjé el individualismo, el libre mer-
cado y la competencia, desde personas e instituciones privadas,
autébnomas e independientes.

En el capitalismo, entonces, incluso la posibilidad de produccion de-
pende de que sus factores fundamentales, esto es, la fuerza humana
de trabajo, los medios materiales de produccion, la materia prima y
la tierra, se reinan como mercancias en camino del mercado. La for-
ma de mercancia la ley del intercambio de las mercancias, esto es, la
forma y la ley de la reificacion, se vuelven en el capitalismo en a prior:
de la produccion, por lo tanto, la ley fundamental constitutiva para la
estabilidad de la sociedad, que se desintegra en un caos de diversidad
disforme cuando (en la crisis) la conexiéon del intercambio de las mer-
cancias no funciona mas. [...] Por consiguiente, ocurre realmente una
“revolucién copernicana” para la manutencion de la sociedad, desde
la produccién simple de mercancias hasta la formacion acabada del
mundo capitalista de produccion.®

*> Cfr: Gilles Lipovetsky, El crepiisculo del deber. La ética indolora de los nuevos tiempos
democrdticos, Barcelona, Anagrama, 1996, pp. 48, 50, 54, 57, 61, 76 y 110.

® Alfred Sohn-Rethel, “Para la abolicién critica del apriorismo. Una inves-
tigacion materialista™, en Educacidn Superion. Cifras y hechos, afio 6, ntms. 33-34,
marzo-agosto 2007, p. 24.
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Las tres tltimas décadas del siglo XX y las dos primeras del XXI
han sido de disolucion de los principios y valores de la moderni-
dad occidental de raiz europea; es la nueva reconfiguracion de la
economia politica mundial con avances inusitados en las ciencias,
las tecnologias, en el proceso productivo y de relaciéon econémico
social, para redimensionarse en la “ética indolora” y el antthuma-
nismo, en la falta de compromiso solidario con el otro; es la pér-
dida del rumbo historico para ir al mas alla: a la poshistoria, a la
posmodernidad, a la posmetafisica, a la poscolonialidad e incluso
a la decolonialidad. Grandes acontecimientos se suceden en tiem-
pos cortos; el transito hacia la democracia en los estados naciona-
les en todo el mundo es uno de ellos; la mundializacién econémica
amenaza, permanentemente, con la gran conflagracion dirigida y
tutorada por Estados Unidos de Norteamérica.

La experiencia historica, econémica, politica, cientifica, tecno-
logica, de comunicacion; la division de las antiguas Union Sovié-
tica y Yugoslavia, en naciones politicamente independientes; las
guerras de Irak y de Afganistan; la potenciacion de los fundamen-
talismos, de la intolerancia, de la exclusion y el racismo; actual-
mente, la guerra “interminable” de Israel con Palestina; el pro-
blema de Libano, de Egipto, el terrorismo, los fundamentalismos
religiosos y politicos, el narcotrafico, el crimen organizado en el
nivel mundial y regional, entre otros, donde se reposicionan el ca-
pitalismo liberal y el neoliberal como las Ginicas y verdaderas vias
para el desarrollo y la riqueza en el mundo (todo ello bajo el “halo
protector” de Estados Unidos y de la Unién Europea), frente a un
nuevo reposicionamiento de Rusia, China y las nuevas y posibles
alianzas. Esto muestra un hiperpragmatismo que diluye cualquier
interés ético o moral, como seria el respeto por la vida, la libertad,
la justicia, la democracia, los derechos humanos como formas de
convivencia pacifica.

Por lo tanto es significativo plantear otras alternativas cultura-
les y filosoficas, que enfrenten y superen las unidimensionales del
“pensamiento tnico” del capitalismo neoliberal; replantar alter-
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nativas no fundamentalistas, ni reduccionistas, sino formas reflexi-
vas de cultura que respeten la diversidad cultural, y se asuman ra-
cionalmente conscientes los valores perseguidos por la pluralidad
incluyente de la diversidad humana histéricamente situada.

En general, es posible decir que los estados-nacionales en el mun-
do no suelen ser interculturales de respeto, reconocimiento y tole-
rancia en relacion horizontal del nosotros con los otros; puede de-
cirse, que tampoco esto lo tienen como su aspecto prioritario, mas
bien persisten practicas monoculturales, tanto por lo que respecta
a sus politicas internas, como las demas expresiones culturales no
dominantes, lo mismo acontece con las relaciones internacionales.

La conclusion que hay que sacar de ahi se deduce de la contextua-
lizacién de la noble y normativa nocién aristotélica de la politica
en su aplicacion concreta a lo que llamamos democracia: no basta en
absoluto con la participacion de los mas en la vida politica, en las
tareas de la democracia. Y no basta seguramente porque nuestras
ciudades y nuestros estados tienen ya una dimension en la que tam-
poco cabe en absoluto el modelo aristotélico, que es un modelo
para una ciudad-estado de dimensiones reducidas y con un niimero
también reducido de ciudadanos con derechos civiles. En nuestras
sociedades se ha institucionalizado y tecnificado, la politica se ha
convertido en una profesion. Por eso al hablar de la participacion
y de la gestion en las democracias contemporaneas hay ya que pre-
guntar dos veces.”

Por ello, es necesario abrirse, oponerse a cualquier forma fun-
damentalista tanto religiosa, como politica, cultural y filoséfica, ello
hace inevitable reorientar los valores éticos, politicos y culturales,
hacia el respeto y el reconocimiento de solidaridad y de tolerancia
de otras formas de cultura, tanto dentro de los estados como en un
nivel internacional. El monoculturalismo es fractalmente divisorio

7 Francisco Fernandez Buey, Etica y filosofia politica. Asuntos piblicos controvertidos,
Barcelona, Bellaterra 2000, p. 35.
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y excluyente, es la expresion y la caracteristica de las culturas y las
filosofias posmodernas.

Las filosofias posmodernas incitaron a pensar y cuestionar la
idea de razon, progreso, revolucion, libertad, dignidad y solida-
ridad humana de la modernidad unitaria, cerrada y excluyente
europea. En ellas es dificil percibir cualquier tipo de regularidad y
linealidad de las formas discursivas y de los discursos; mas atn, se
constituyen por estructuras irregulares y cadticas, fragmentadas y
sin una direccion fija, alli donde la subjetividad y la irracionalidad
alcanzan su culminacién sin horizontes de sentido.

Es decir, Occidente ha sufrido division y fractura,

Con la presencia de Nietzsche la historia del humanismo occiden-
tal padece una fractura destacada. La Modernidad cambi6 el sostén
y fundamento de la axiologia pero sigui6 respetando los contenidos
de la encarnacion cristiana. Al fin y al cabo se contaba con un apoyo
—Hombre y la Razén— que legitimaban el fondo de las normas.
Nietzsche nos deja a la intemperie y al desamparo. Carecemos de
Absoluto, del Que sea. La relatividad lo sefiorea todo. El siguiente,
en todo caso, es el absoluto que permanece: “todo es relativo”. Con
anterioridad a los escritos nietzschaenos el proceso de la humanidad
presentaba una imagen convergente —del pluralismo hacia una Gni-
ca meta—; después de Nietzsche el caminar historico de los huma-
nos ofrece una representaciéon divergente —los horizontes aparecen
multiples y cambiantes—. No hay forma de ponernos de acuerdo
por falta de criterio absoluto unificador. El humanismo ha quedado
inexorablemente dividido y fragmentado. ¢El ser humano? hay que
inventarlo. ¢Segin qué pautas? Se carece de modelos, de dechados,
de prototipos, que se impongan de modo absoluto. A cada grupo, y
hasta cada quien, le incumbe el invento.”

En la vida cotidiana estamos conscientes de nuestra finitud hu-
mana, nos damos cuenta de la validez de nuestras convicciones y

8 Fullat Genis, op. cit., pp. 62 y 63.
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que debemos defenderlas sin titubeos. Pero en la actualidad la cer-
teza desde la filosofia pragmatica es incorregible, no puede cuestio-
narse, modificarse o rectificarse, aunque podamos descubrir que
nuestras certezas o creencias, segun sea el caso, son erréneas o se
diluyen en un inmenso mar de subjetividades fragmentarias e in-
consistentes, lo cual imposibilita orientar al mundo en la existencia
y en la vida.

Ante esta situacion se deberd ser escéptico, cuando no se esta
absolutamente seguro de lo que se sabe qué es lo verdadero bueno
o malo moralmente. Por ello, ante una realidad tan difusa tenemos
que pensar en nuestras convicciones y compromisos de forma dis-
tinta, basados en razones mas fuertes y mejores, que nos lleven a
actuar en bien del ser humano histéricamente situado. Por lo que
la tinica manera de probar su validez y pertinencia es abriéndose
al debate, al didlogo, a la discusion y a las criticas.

En sintesis, es necesario que adoptemos, ante la realidad de la
¢ética posmoderna y del posdeber, una postura critica a aquellos
que sostienen saber con certeza lo que tienen que hacer, como con
los que rompen con todas la reglas, porque no hay reglas.

Nuestros compromisos y convicciones seran mas fuertes si estan im-
buidos de deliberacién inteligente y puestos a prueba en el debate
publico. Contrariamente a aquellos que piensan que, a menos que
logremos una certeza moral objetiva, careceremos de firmeza y de
un compromiso profundo para luchar por lo que creemos que es
correcto y justo, lo inverso es cierto. Nuestro profundo compromi-
so con las causas justas se va fortaleciendo e intensificando cuando
estamos preparados para justificarlas mediante una apelacion a las
razones y a las pruebas sujetas a un debate publico abierto y critico.
Esto es esencial para la democracia que verdaderamente valora la
libertad.’

? Richard J. Bernstein, £l abuso del mal. La corrupcion de la politica y la religion desde
el 11/9, Buenos Aires, Katz, 2006, p. 116.
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Ante un horizonte incierto, la modernidad alternativa y radical
latinoamericana'’ es racionalmente mas perfilada, porque refiere
a los grandes discursos integradores en la unidad de lo diverso, en
la totalidad del ser y del ente, el sistema capitalista nos ha colocado
en la periferia, en la marginalidad de la economia, de la ciencia y de
la tecnologia global. Sin embargo, la posmodernidad es poco es-
pecifica y diferenciadora, mas bien, es enigmatica y poco esclare-
cedora, es difusa y diluyente de las formas racionales y discursivas.

El mundo de hoy parece no ser el suelo propicio para la cons-
truccion de un pensamiento filoséfico nuevo, porque se ha negado
el sentido comtn y la estructura anterior al pensamiento critico
racional; es urgente levantarse de “las ruinas” del conocimiento y
de los saberes de una realidad, en la que a la vez que aparecen una
multitud de caminos que surcan los escombros de lo “viejo”, las op-
ciones no son muchas.

La posmodernidad, la poscolonialidad y el globalismo, como
anteriormente el Renacimiento, carecen de un propoésito mas o
menos preciso y confiable; de una meta no bien definida y mas bien
abigarrada y ecléctica, pero sin horizontes dialécticos, criticos y
racionales. Porque no gestiona herencia alguna ni se afirma en
ningun proyecto. Por lo mismo, como escribe Habermas, todo in-
tento apresurado y de unificacion tedrica resulta indigesto y encu-
bre una urgencia ideoldgica bajo la capa “inocente” de las prisas o
de la deficiencia analitica."!

La modernidad alternativa radical, desde nuestro horizonte fi-
losofico tiene como propoésito dominar y cuestionar la politica y
la moralidad posmoderna dominante, lo cual exige un trabajo de
reflexion que desentierre las raices y los antecedentes de las racio-
nalidades que hoy estan funcionando en el campo social; lo cual

19 Cfi: Mario Magallén Anaya, Modernidad allernativa: vigjos relos y nuevos proble-
mas, México, CCyDEL-UNAM, 2006.

! Jirgen Habermas, “La posmodernidad un proyecto incompleto”, en Varios
autores, La posmodernmidad, Barcelona, Kairos, 1985, pp. 34 y ss.
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requiere de untrabajo de negaciondelasformasde subjetivacion que
nos han sido impuestas desde la Colonia hasta la poscolonialidad.

Por tal razén, requerimos de una ontologia critica del nosotros,
del swyeto social comunitario, que tiene que ser entendido como un
ethos, como una vida ético-politica en libertad, porque ésta es la
condicion ontologica de la ética. Es necesario ejercer la critica de
lo que somos para proyectar lo que queremos ser. O sea, se requie-
re del analisis critico de los limites que se imponen a la experimen-
tacion como, también, a la posibilidad de transgredirlos.

Las reflexiones filosoficas anteriores coinciden con el modo como en-
tendio el discipulo de Zubiri, Ignacio Ellacuria, “la filosofia de la rea-
lidad historica” pero desde un ser situado en un horizonte de sentido
historico, de nuestra América, y al igual que Foucault demanda que los
seres humanos tomen conciencia de si mismos, como sujetos raciona-
les y sociales que deben enfrentar y resolver en una relaciéon conflicti-
va, en la lucha politica, la defensa y el afianzamiento de la libertad, la
dignidad, la equidad, asi como buscar los medios para superar la mar-
ginacion, la pobreza, el hambre, la miseria, la enfermedad. Cuando
se construyen este tipo de experiencias de uno mismo, como sujeto
social e historico, y se elabora una teoria del conocimiento y de la su-
jetividad social para enfrentar los irracionalismos politicos, como las
dictaduras, los fascismos, los militarismos, el terrorismo. Sin embargo,
esta teoria de ningin modo se construye a partir de una relaciéon de
inferencia logica, a través de una exclusiva y tinica regularidad logica,
sino que mas bien esta constituida por una ldgica de sentido, la cual tiene
que navegar con la contradiccion, el conflicto, los contrarios, y por lo
mismo esta en permanente situacion de riesgo al enfrentarse con la
practica histérico social.'?

Reflexionar en esta direccion permite superar el olvido del ser
como del sujeto historico y de los valores éticos. Al igual que su
conexion social con los demas seres humanos en el mundo, en una
relacion de alteridad horizontal de solidaridad e igualdad.

12 Magallon, op. cit., pp. 130y 131.



X. RESISTENCIAS LOCALES
Y “UTOPIAS GLOBALES”

POLITICA Y DEMOCRACIA EN EL MUNDO GLOBAL

Las crisis financieras y el proceso de desarticulacion de las rela-
ciones de poder econémico y cultural han desnudado las formas
de relacion del capitalismo global. El capitalismo se ha reinventa-
do y transfigurado, para constituir nuevas formas analégicas de
poder y dominio en las relaciones humanas: econémicas, politicas,
sociales, culturales, cientificas, tecnologicas, de comunicacién e in-
formacion. Es el espacio del acontecer de una realidad historica
pujante, no obstante las diversas declaraciones de su extincion.

En la actualidad, un nuevo horizonte discursivo esta presente
en el pensar filoséfico, politico, econémico, social, tecnocientifico y
cultural con la afirmacién de nuevos elementos del discurso ontofe-
noménico y de lenguajes e ideologias en la reconstruccion del sujeto
historico colectivo en movimiento, y en lucha por la restauracion
ontolégica a pesar de la situacion incierta e inestable de la econo-
mia mundial.

El capitalismo desde su origen y conformacion histoérica como
sistema organizado nunca ha buscado el bienestar de la humani-
dad, sino la competencia y la ganancia. Este es el rostro real del
capitalismo global neoliberal, destructor de la Naturaleza, del ser
humano y de la vida. Su légica es producir desigualdades, miseria,
exclusion, marginaciéon y pobreza. Es decir, en las sociedades en
América Latina, el Caribe y podria decirse que en el mundo en-
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tero, los derechos ciudadanos son redefinidos desde la logica mer-
cantilista que produce, por esta via, la desproteccion de grandes
masas de nuestra poblacion latinoamericana y mundial, fenémeno
que se da abiertamente en los paises pobres y al interior de los ricos
y poderosos.

La democracia liberal de la época neoimperial no se caracte-
riza por ser la defensora de las libertades, la justicia y la equidad
solidaria, sino la “enemiga natural” de todas ellas, donde las deci-
slones econdmicas, politicas, sociales de los gobiernos de los esta-
dos nacionales las realizan sin consultar a las organizaciones, a los
grupos sociales y populares. Muestra tangible de formas autorita-
rias y abuso del poder.

En la nueva era imperial hay un desplazamiento atin mayor hacia el
extremo autoritario, de la practica democratica formal. El gobierno
de faclo esta perfectamente aislado de la intromision popular o del co-
nocimiento del pablico. ;Quién sigue las decisiones de los negociado-
res del GATT o del FMI, que tanta importancia tiene para la sociedad
mundial? ;O de los bancos y las grandes empresas supranacionales
que dominan la produccién, el comercio y las condiciones de vida
a escala mundial? Son temas decisivos en un mundo en el que, ya
una década atras, “las transacciones comerciales internas de las 350
empresas transnacionales de mayor tamano contribuian con aproxi-
madamente un 40% del comercio total”, segiin el Banco Mundial,
mientras que “mas de un tercio del comercio estadounidense se reali-
za entre filiales extranjeras y sus centrales afincadas en Estados Uni-
dos”. Las cifras actuales son sin duda mas altas. Nada de eso interesa
a la chusma. Las cifras también revelan lo absurdo que es describir la
economia mundial como una economia de internacionalismo liberal

9 1

basada en el “libre comercio”.

El capitalismo global procesa nuevas tendencias de relacion del
capital con el trabajo, para dejar, paulatinamente, fuera el empleo

' Noam Chomsky, Politica y cultura a finales del siglo XX. Un panorama de las actuales
tendencias, México, Ariel, 1996, p. 24.
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asalariado y el trabajo estable con garantias sociales; puede decirse
que esto se encuentra mas alla de los ciclos de la nueva expansion
de la acumulacion originaria del capital en el sistema mundial.

Asi, el Estado global y la sociedad se han convertido en rehenes
del mercado y de la especulaciéon econémica, hasta llegar al limite
inhumano de la injusticia y la desigualdad social, a la seleccion
natural de los seres humanos; a la eliminacion de aquellos que no
son reciclables: nifios, jovenes, enfermos, viejos, adultos, excluidos,
parias, etc. Esto es un pensar filosofica y éticamente desde la ex-
clusion y la externalidad, por lo cual urge la transformacion del
pensamiento para estar en situacion de analizar y dirimir los gran-
des problemas que aprisionan y someten al ser humano, que ante
la falta de alternativas lo ha llevado y colocado en la perplejidad.

En la actualidad se vive la crisis de la razon, de la racionalidad de
la Tlustracion y de la modernidad tradicional europea, en un hori-
zonte epistemologico y éntico incierto, ante la paradoja del desarro-
llo tecnocientifico, de comunicacion e informacion puesto al servicio
del capitalismo mundial, el cual lejos de impedir la degradacion hu-
mana, del medio natural y social, todo lo ha agravado, al extremo de
que el siglo XX fue la expresion de los peores capitulos de barbarie,
brutalidad, destrucciéon y muerte de la historia mundial, produc-
to y consecuencia de la razon instrumental y del ingenio humano.

Todo esto, para decirlo con Walter Benjamin, es un documento
de la cultura moderna atiborrado de servidumbre, barbarie, des-
trucciéon, opresion muerte, y quien en la tesis siete de las Zesis de filo-
softa de la fustoria senala:

Jamas se da un documento de cultura sin que lo sea a la vez de bar-
barie. E igual que él mismo no esta libre de barbarie, tampoco lo esta
el proceso de transmisiéon en el que pasa de uno a otro. Por eso el
materialismo historico se distancia de ¢l en la medida de lo posible.
Considera cometido suyo pasarle a la historia el cepillo a contrapelo.?

? Walter Benjamin, Discursos interrumpidos, Madrid, Planeta/Agostini, 1994,
p- 182.
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En este sentido, el proceso civilizatorio de la historia de la fi-
losofia y de la cultura moderna occidental esta prenado de bru-
talidad, destruccion y muerte, de nihilizaciéon de la existencia y la
vida. Porque la Modernidad ha tenido una nominacién demasia-
do ambigua, ha sido participe y, en cierto sentido, complice de las
corrientes sociales, econémicas y politicas dominantes, las cuales
hasta la actualidad han tenido propensiéon a reducir la experien-
cia de la obra humana a espectaculo, a simulacion, al calculo des-
carnado, excluyente y selectivo del ser humano, porque al mismo
tiempo que organiza los medios ideolégicos y politicos para vencer
y dominar las resistencias y las oposiciones de la sociedad, también
ofrece la posibilidad de crear discursos de resistencia y de lucha
tedrica-practica contra la uniformidad, la unidimensionalidad, asi
como las posibilidades y alternativas de liberacion.

El desafio cultural ha sido recortado en piezas sueltas y dividido
en bloques. Hay distanciamiento y separacion entre la cultura, las
humanidades, las ciencias sociales y las tecnociencias, ya iniciado
en el siglo XIX y potenciado de forma desmesurada en el XX. La
cultura tecnocientifica reflexiona de forma utilitaria y pragmati-
ca, por lo que considera que la cultura de las humanidades y de
las ciencias sociales son s6lo ornamentacioén innecesaria; mientras
que las Gltimas consideran que aquella es un agregado de saberes

abstractos amenazadores y peligrosos contra la humanidad.
Asi,

La gran desunion que existe entre la cultura de las humanidades y la
cultura cientifica, comenzada en el siglo pasado (XIX) y agravada en
el nuestro (XX), entrafia graves consecuencias para ambas. La cultura
humanista es una cultura genérica, que, por medio de la filosofia, el
ensayo, la novela, alimenta la inteligencia en general, se enfrenta a los
grandes interrogantes humanos, estimula la reflexion sobre el saber
y favorece la integracion personal de los conocimientos. La cultura
cientifica, de la naturaleza es totalmente distinta, separa los campos
del conocimiento; suscita admirables descubrimientos, teorias genia-
les, pero no una reflexion sobre el destino humano y sobre el curso
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de la ciencia misma. La cultura de las humanidades tiende a volverse
como un molino privado de grano de los logros cientificos sobre el
mundo y sobre la vida que deberia alimentar sus grandes interrogan-
tes; la cultura cientifica privada de reflexividad sobre los problemas
generales y globales, pasa a ser incapaz de pensarse ella misma y de
pensar los problemas sociales y humanos.®

Ello ha llevado al debilitamiento de la percepcion de la reali-
dad global e inevitablemente, como se puede observar en el mundo
global, a la pérdida de sentido de responsabilidad y compromisos
ético solidarios con el otro. Se esta dando el problema, esto es lo
grave, de solo asumir las responsabilidades de alta especializacion
que les competen a los individuos en el proceso de produccion y
consumo, particularmente en los paises altamente desarrollados,
lo que trae como consecuencia la exclusion del otro, de cualquier
otro como competidor.

Ello conduce al corte de las formas de relacion social solidaria
con la ciudad y la ciudadania y con los otros: los marginados, los
excluidos, los miserables de los paises depauperados. En las gran-
des urbes de los paises desarrollados se da un proceso de relacion
que rompe con todo intento de solidaridad con el otro, el ciudada-
no, con los extranjeros, los migrantes, los depauperados, etcétera.

Asi, los mendigos y el paria, de aqui de alla, son tratados con
hostilidad en las ciudades tentaculares y desmesuradas en el mun-
do, urbes megalémanas y furiosas que ya no tienen limite. La ac-
tividad de la mendicidad es afin a las técnicas primitivas que per-
miten la nutriciéon pura y simple de sobrevivencia y que hay que
repetir perpetuamente, cada vez que el cuerpo hace sentir el rigor
del hambre. El ser humano de las grandes megalopolis obligado a
vencer a la nada, a la muerte, que de comida a comida y dia tras
dia ha sido confinado en un tiempo de simple inmediatez, como

* Edgar Morin, La mente bien ordenada. Repensar la reforma, reformar el pensamiento,
Barcelona, Seix Barral, 2010, p. 19.
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condenado que vive privado de toda posibilidad de futuro, sufre
aqui y ahora.

Manana sera otro dia, tal vez el de la muerte: a este extremo es
preciso vivir cotidianamente en compania de la muerte y sus atri-
butos.* Es el retorno de los reprimidos, de los excluidos, no repre-
sentados, ni recordados, desechados, escoria social e invisibles al
mundo de la cultura, de la politica, de la literatura, de la television,
la publicidad, el cine, los reportajes, la universidad, etc., alli donde
los oligarcas serviles de las transnacionales y tiranos, de las muy di-
versas orientaciones ideologicas y politicas, no quieren que tengan
presencia, en un mundo de “profilaxis”, exclusion de lo sucio, la
miseria, la enfermedad, el hambre y la muerte.

Asi,

El retorno de lo reprimido los llena de rabia, y se lo permite todo para
aniquilarlo, impedirlo descomponerlo. Incluso por supuesto, las solu-
ciones radicalmente inmorales. Negar esta parte sufriente de la pobla-
cion, dirigir s6lo la atencién universales limpias, la ruptura del vinculo
entre el intelectual y la sociedad, la negaciéon de la miseria sucia, la
descomposicion de la izquierda gubernamental, el producto adulte-
rado de una tendencia libertaria —en la que distinguimos el libera-
lismo, pero la parte libertaria permanece francamente oculta...—,
todo ello crea, ya sea el abstencionismo politico durante las consultas
electorales, ya sea un voto seguro como protesta pura, ya sea incluso
el engrosamiento de la nebulosa de la extrema derecha. La negacién
de la miseria sacia produce el retorno de lo reprimido nihilista.’

En América Latina aument6 dramaticamente la exclusiéon so-
cial y la vulnerabilidad de amplios sectores de la sociedad. En las
casi cuatro ultimas décadas, de finales del siglo XX a principio del
XXI, se intensificaron sin precedente la exclusion social, la pobreza,

* Michel Onfray, Politica del rebelde. Tratado de resistencia e insumision, Barcelona,
Anagrama, 2011, p. 67.

> Michel Onfray, La fuerza del existi Manifiesto hedonista, Barcelona, Anagrama,
2013, p. 206.
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la miseria, el hambre y la injusticia. Es la experiencia sin preceden-
tes de la depredacion ética y de la humillaciéon moral en nuestra
region. Lo que remite a pensar en las posibilidades de vivir con
dignidad. Es decir, el antiguo juego del sistema capitalista mundial
ya no es posible, ni en las potencias econémicas mundiales, menos
lo es en los paises pobres; surge una nueva forma de hacer politica
donde la contingencia diluye las antiguas instituciones politicas para
cambiar las reglas del juego, las cuales se reconstituyen y reconfi-
guran en el interjuego de relaciones en marcha, las que dependen
de las circunstancias contingentes de la inmediatez, de los objeti-
vos y las alteraciones de la politica en general.®

Esto es el transcurso dialéctico-procesual de la historia moder-
na; es el nuevo espacio donde se articulan las identidades individua-
les, de raza, género, comunidad, enfermos, clase, individuo; de los
marginados, los pobres, los excluidos, los discapacitados, los paria,
homosexuales, discapacitados etc. Este es el niicleo emergente del
razonamiento de la ética, la politica, la democracia y los derechos
en el capitalismo neoliberal global; por lo que puede decirse que
ello no garantiza una auténtica democracia incluyente; porque
una democracia radical implica ir a las raices de la democracia
comunitaria, la cual involucra la inclusion del Sujeto social co-
lectivo. En mundos inestables y de incertidumbre, el capitalismo
neoliberal global parece no permitir otras opciones de lucha y par-
ticipacion politica, éticamente comprometidas y responsables, mas
incluyentes de los sujetos sociales de la comunalidad.

Ante esta realidad global se requiere construir una nueva teoria
critica, que muestre y revele los muros enquistados del sistema de
categorias conceptuales del capitalismo clasico, la funcion legitima-
dora del Estado global y el mapa de los estados nacionales, donde
tanto en lo mundial como al interior de los paises estan presentes
las grandes desigualdades sociales, atn desconocidas e insuficien-

5 G Ulrich Beck, Poder y contrapoder en la era global. La nueva economia politica
mundial, Barcelona/México, Paidos, 2004.
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temente exploradas y muy poco estudiadas por las humanidades y
las ciencias sociales; se requiere de manera urgente profundizar en
los abismos para la “reentificaciéon” de la sociedad, de la politica y
de la ética, buscar alternativas para enfrentar la nueva realidad.

Aunque vale decir que la percepcion de las desigualdades so-
ciales en el liberalismo y el neoliberalismo tiene como presupuesto
previo la igualdad. Por ejemplo, la perspectiva del Estado nacional
con estabilidad excluye de su programa de economia politica las
desigualdades reales en su interior, porque éstas estan redefinidas:
ética, politica y legalmente, a través de las normas de la igualdad li-
beral institucionalizadas: es decir, formales, del ciudadano y ciuda-
dana, como la justificacion de la diferencia de ingreso salarial “le-
galmente” establecida entre hombres y mujeres, o por el lugar de
residencia donde se vive, o por los tipos de empleo: especializado
y no especializado, etc., lo cual de ningin modo fundamenta un
estatuto ciudadano legalmente justo y escalonado, porque todos
los ciudadanos de una nacién liberal democratica tienen, /ipotéti-
camente, los mismos derechos y obligaciones. Esto es, puede decirse
que a la homogeneidad por derecho ciudadano, le corresponde la
homogeneidad cultural en el Estado nacional.

Estos principios regulativos de inclusién y exclusion de relacion
ciudadana estabilizan los umbrales de percepcion de las desigual-
dades sociales y de la injusticia en el Estado nacional y en el global.
Por otro lado, la mirada nacional se reduce en cuanto aumentan
los medios de comunicacién masiva y de informacion; como los
flujos monetarios, los riesgos, los productos y los servicios, incluso
los espacios interiores privados y nacionales se transnacionalizan
a través de las instituciones transnacionales como el Banco Mun-
dial, el Fondo Monetario, el Banco Interamericano de Desarrollo, la
UNESCO, el GATT, las diversas ONG’s internacionales, etc., las cuales
proporcionan datos nacionales sobre las desigualdades, las que se
hacen publicas y se mundializan.

La teoria critica de la modernidad radical alternativa para los
tiempos actuales debe nombrar y mostrar las formas estratégicas
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de ocultamiento de las realidades por parte del Estado global mun-
dial cosmopolita, como a la vez criticar la circularidad del Estado
nacional y la persistencia ahistérica de los universos conceptuales
antidialécticos de las metodologias de investigacion de las ciencias
sociales y de las humanidades; ello requiere recuperar la imagina-
cion creativa y la experiencia, porque hacen posible descubrir los li-
mites del conocimiento, lo cual es un viraje radical, porque alli hasta
“donde llegue la imaginacion alcanza el conocimiento humano”,
como la identificacion y la “entificacion” del sujeto a través de las
variaciones historico-temporales y su inadaptabilidad con lo “uni-
versalmente” estable de lo politico, la politicidad y las filosofias
practicas entre el ser y el pensar.’
Esto es, en el entendido de que

Todo conocimiento constituye a la vez una traduccion y una recons-
truccion, a partir de sefiales, signos, simbolos, bajo formas de repre-
sentacion, ideas, teorias, discursos. La organizacion de los conocimien-
tos, que se efecttian en funcion de principios y reglas [...], comporta
operaciones de union (conjuncioén, inclusion, implicacion) y de sepa-
racion (diferenciacion, oposicion, seleccion, exclusion). El proceso es
circular, pasando de la separacién a la unién, de la unién a la separa-
cién y, mas alla, del andlisis a la sintesis, de la sintesis al anélisis.?

Porque filosofar de forma alternativa y radical implica poner
en cuestion criticamente el estado de cosas existente; esto es, ante
todo, la resemantizacion que vigoriza las formas de pensar, inte-
rrogar, reflexionar, problematizar los conocimientos cientificos,
humanisticos y tecnologicos; implica método, lo cual es poner en
cuestion el orden formal de los saberes, del conocimiento y de las
ideologias. Es duda radical que cuestiona todo, incluso la base de
los principios racionales en los cuales se sustenta.

7 Maria Noel Lapoujade, Filosofia de la imaginacion, México, Siglo XXI, 1988,

pp- 63y ss.
8 Morin, op. cit., p. 29.
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Ello hace posible redescubrir y mostrar en la filosofia politica la
diferencia entre lo nacional y lo transnacional; los operadores cien-
tifico-técnicos y de investigaciéon que actian, politicamente, desde
el Estado global de las ciencias politicas y sociales de una moderni-
dad occidental que ha globalizado injusticias e inequidades.’

Por ello, desde la modernidad radical alternativa se busca supe-
ra el simulacro de las formas discursivas y las practicas no siempre
reguladas, donde hay discontinuidades contrapuestas de la moder-
nidad occidental. Es el esfuerzo necesario y obligado para romper
con la fetichizacion de los fragmentos dispersos, sin densidad histo-
rica de la yuxtaposicion de un sistema no ordenado, ni de jerarquia
conceptual que haga posible y permita una evaluacion ético-politica,
social e historica. Es necesario que Europa y su extension en Amé-
rica: Estados Unidos redefina una revuelta contra la miseria hu-
mana. Esto hard, sin duda, regresar a la gran politica, que incluya
con justicia el respeto por la dignidad humana, donde los derechos
sociales y humanos tienen que resignificarse, resemantizarse de
acuerdo con los nuevos tiempos, lo que tiene sentido de valor y
verdad, para los seres humanos cansados y vencidos por la opulen-
cia 'y el menosprecio.

En la dltima transferencia mundial imperial en Europa esta negativa
al desprecio humano que es inherente a todos los imperialismos ha de
recibir por tanto una forma politica. El derecho de Europa se cifra en
esta gran declaracion suya sobre el ser humano; su injusticia consistia
y sigue consistiendo en la exclusiéon de la mayoria del perimetro de lo
mejor que les constituye. Por esta razén toda esta situacion también
ha terminado, no so6lo en el siglo XX, sino desde el comienzo de la glo-
balizacion, en foco de un cinismo sin paragon en la historia. En virtud
de un acomodamiento de siglos a posiciones imperiales partidarias de
ejercer la pura y dura injusticia, demasiados pueblos europeos se en-
contraron maduros para el fascismo, pues, (qué es el fascismo sino

O Cf. Beck, ap. cit., revisar “Nueva Teorfa critica con intencidén cosmopolita”.
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el atavismo del desprecio? su forma actual es el culto del éxito sin
verdad, una modalidad que, st bien en formas mas bien apoliticas, to-
davia siguen siendo virulentas por doquier después del afio de 1945."°

Esto es romper con los posmodernismos y el neoliberalismo del
mundo organizado de la modernidad tradicional, hoy sobrepasa-
do por los sistemas econémicos, sociales, politicos, tecnologicos,
cientificos y culturales, que han desbordado las ciudades ultramo-
dernas en un mundo de objetos y mercancias, de lo simbélico, de
los signos y las formas de representacion en sus variadas diversida-
des, lo que mediatiza al Sujeto social y lo aliena hasta dominar los
procesos del acontecer histérico humano; es el espacio de la histo-
ricidad, alli donde ni el sujeto, ni la historia, ni la filosofia cuentan.

Dicho en otras palabras:

La “alienaciéon” urbana, producto de la multiplicacién y diversifica-
cién irracional de mercancias-objetos y mercancias-signos, ha alcan-
zado grados de contaminaciéon que amenaza con una implosion de
locura y violencia inéditas, en un paisaje de catastrofe cotidiana como
el magistralmente registrado de Blade Runner. Pero ya sabemos [...]
que semejante “irracionalidad” es la consecuencia estricta y logica-
mente inevitable del crecimiento de la racionalidad instrumental. En
este sentido, la posmodernidad no es la critica o el rechazo radical de
la modernidad (tradicional occidental europea), sino su radical exage-
racion: es, si se puede decir asi, supermodernidad. O el supercapitalismo.
En todo caso, es probable que sea esta crisis de representacidn del espacio
y el tiempo del capitalismo actual lo que subyace tras las teorias [...]
del fin de la Historia, del Sujeto, de las identidades de clase."

El uso practico de las tecnologias, por ejemplo de la informa-
cion, esta siempre ligado a los usos adecuados que se le den. En el

10 Peter Sloterdijk, Si Europa despierta. Reflexiones sobre el programa de una potencia
mundial en el fin de la era de la ausencia politica, Valencia, Pre-Textos, 2004, pp. 78 y 79.

" Eduardo Griner, ELfin de las pequeRias historias. De los estudios culturales al retorno
(imposible) de lo trdgico, Buenos Aires/México, Paidos, 2002, p. 136.
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campo de la politica como espacio parlamentario, ésta tiene que
informar, comunicar, porque sin comunicacioén su ejercicio y su
compromiso ético, ya no son posibles para participar en la gestion
gubernamental a través del aprovechamiento de las herramientas
electronicas de redes sociales, para instrumentar las modificacio-
nes necesarias de las practicas del gobierno y de la sociedad.

En lo que va del siglo XXI si la informacién no esta disponible
en las redes sociales, la practica es algo “inexistente.”

El uso de la tecnologia por parte de los entes publicos ha transforma-
do la dinamica gubernamental y ha impactado directamente en la
vida de las personas. Hace unas décadas, era imposible pensar que se
podian pagar impuestos y servicios o realizar solicitudes de informa-
ci6én con solo un par de clics. Que un Congreso o cuerpo legislativo
no saque partido de estas nuevas plataformas de comunicacion y no
cuente, por lo menos, con un portal de internet actualizado y com-
pleto es como ir a la guerra sin fusil. El uso de las tecnologias de la
informacién funciona como un mecanismo que simplifica el proceso
de informar y reduce los espacios para la corrupcion.

Hace dos décadas, una persona podia sobrevivir en el mercado
sin conocimientos informaticos; hoy se percibe como incompleta una
preparacion que no incluye un programa educativo con este tipo de
conocimiento. Del mismo modo, los congresos estaban acostumbra-
dos a no hacer publica la informacion legislativa con el pretexto de
que era documentacion especializada y requeria de expertos en la
materia para su correcta interpretaciéon. No obstante el grado téc-
nico de la informacién debe dejar de ser pretexto para ocultarla.'?

La reconversion industrial, financiera, de informacion y de co-
municacion ha dejado de ser especulativa y ha redefinido los nuevos
caminos por donde habra de marchar el capitalismo globalizado. Se
ha potenciado una nocién del capitalismo donde las antiguas con-
cepciones de las relaciones de economia politica, de produccion y

2 Manuel Guadarrama, “Una relaciéon complicada: instituciones legislativas
y ciudadanos”, en Este Pais. Tendencias y opiniones, nm. 289, mayo de 2015, p. 27.
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de reproduccion de la vida material se han transfigurado. La l6gi-
ca liberal del capitalismo se funda en la injusticia y en la violencia
estructural, y no precisamente en el bienestar humano, sino en la
predacion del ser humano y de la Naturaleza. Las politicas neoli-
berales se tradujeron en el mundo en la dramatica exclusion social,
la pobreza, la miseria y la indefensiéon de amplios sectores sociales
de los paises de América Latina y del mundo.

La logica de capital parece que busca romper con la dimen-
sion social de los nacionalismos y de las identidades. A la vez que
se inventan formas de practica politica que contenga, ideologica-
mente, una dimensién democratica de universalidad, mas alla del
capitalismo.

Por ello el

Problema con la democracia liberal es que, a priori, debido a razones
estructurales, no puede ser universalizada. Hegel dijo que el movi-
miento de la victoria de un movimiento politico es el momento en que
se divide: el “nuevo orden mundial” liberal democratico, esta cada
vez mas marcado por la frontera que separa “lo de adentro” de “lo de
afuera” —una frontera entre quienes logran permanecer “adentro”
(los “desarrollados”, aquellos para quienes se aplican las reglas de los
derechos humanos, la seguridad social, etc.), y los otros, los excluidos
(Ia principal preocupacion de los desarrollados con respecto a éstos es
contener su potencial explosivo, aun si el precio que se debe pagar por
esta contencion es el descuido). Esta oposicion, no la que existe entre
los bloques capitalista y socialista, es la que define la constelacion con-
temporanea: el bloque socialista era la “tercera opcién”, un intento
desesperado de modernizacién fuera de las restricciones capitalistas. '

En este sentido puede decirse que el modo de producciéon ca-
pitalista define determinadas formas de relaciéon y de produccion,
como de formas técnicas y tecnologias, de transformacion de co-
municacion e informacion:

13 Slavoj Zizek, El acoso de las fantasias, México, Siglo XXI, 2013, p. 63.
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En suma donde hay algo, hay comunicacion, y donde no hay comuni-
cacion, no hay nada. En términos filosoficos se puede decir que tanto
la naturaleza organica como la inorganica consisten en multiples for-
mas de comunicacién. Por eso, como seres humanos, no tenemos expe-
riencia alguna de la nada. La nada es algo imaginado y contrapuesto al
mundo que vivimos. [...] Lo que no es comunicado no existe. Parece
que en el fondo, la comunicacién mantiene al mundo reunido y en
ello encuentra su raiz. Comunicar no significa solamente un comuni-
cado, una informacién o el intercambio de ideas, sino la constitucion
de una comunidad y la formacién de nuevas comunidades, de nuevas
ecclesias."

La realidad historica y social, como la de la Naturaleza se en-
cuentran en una red compleja de contradicciones y de oposiciones,
de articulaciones y desarticulaciones sociales, culturales, politicas,
economicas e ideologicas; con la reconfiguracion de las subjetivi-
dades humanas y de las formas expresivas y simbolicas, donde se
han roto y superado los limites territoriales del proceso de produc-
cion, y de trabajo social fundado en la fuerza de trabajo material. La
plusvalia ya no solo se funda en ésta, sino a través de formas com-
plejas de trabajo virtualizado, intangible e inmaterial a distancia.

Empero, es necesario insistir que el capitalismo transnacionali-
zado ha aherrojado a las sociedades humanas, a los trabajadores,
a los estados nacionales, a los paises y derruido las identidades in-
dividuales, colectivas, comunitarias y nacionales de la modernidad
tradicional. A su vez ha producido toda clase de cambios en las re-
laciones sociales, en la organizacién del trabajo, de la produccién
y del consumo y de la reconfiguraciéon de nuevas identidades y de
las ciudadanias.

Al mismo tiempo y por las mismas razones, ha contribuido a %omo-

genizar y unificar extraordinariamente el poder y su concentracion: lo

* Horst Kursnizky, “Clomunicacion en la sociedad del espectaculo”, en Este
Fuis. Tendencias y opiniones, nim. 289, mayo de 2015, pp. 5y 6.
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Multiple, aqui también, sirve para escamotear lo Uno. Asi como se
podria demostrar que no existe la globalizacion en el sentido de una
“democratizacién” o de una “igualacion” de las experiencias sociales,
econdmicas, politicas —sino mas bien todo lo contrario: es la propia
globalizacion la que ha fragmentado el mundo social de una manera
histéricamente inédita, polarizando al extremo las formas de riqueza
y de poder—, [...] la “fragmentaciéon” de la identidades responde a
una crisis de percepcion histérica provocada por la unificacion desbordan-
te de la totalidad-modo de produccién. '

El mundo de nuestros dias vive una época de mudanza en la cual,
como en toda fase de transicion democratico-politica, de cambio de
“espiritu de la época,” se entremezclan y confunden, viejas y nue-
vas maneras de concebir y de actuar sobre la realidad sociohistori-
ca. Asi, la globalizacién no sélo ha significado una transformacién
profunda en el plano econémico, sino que abarca otras dimensio-
nes de la vida social y humana.

Todo ello se presenta al lado del transito del mercado global y
la circulacién hacia redes mundiales de intercambio, de relaciéon
intelectual y cultural; donde se observan la constitucién de nove-
dosas formas de interaccién entre grupos humanos distantes geo-
graficamente y de las relaciones, llamadas “redes” de ciudadanos,
interesados en las tematicas especificas que inciden en la accion
de los gobiernos de los estados nacionales y en el sistema mundial.

Es el suicidio de la memoria, de la historicidad y de la tradicion
para pensar la politica desde otro lugar. Es decir, se requiere de
pensar una Odisea desde una conciencia rebelde, que oxigene la es-
peranza y la posibilidad de otra forma de organizar las relaciones
filosoficas, politicas, sociales, culturales y de relacion humana entre
el Estado y el mundo global neoliberal, lo que demanda revolucio-
nar las formas de incidir en las luchas politicas del Sujeto social
en contra del Estado autoritario y de las instituciones econémicas
mundiales, que cada vez amenazan por controlar y decidir la vida

' Griiner, op. cit., p. 140.
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privada y la pablica, la realidad politica y las instituciones del Esta-
do y los partidos politicos, ante situaciones de miseria, de desigual-
dad y de inequidad social; ante ello, s6lo queda una opcion: la reor-
ganizacion y la resistencia colectiva a las practicas de poder del Es-
tado totalitario y servil de las organizaciones econémicas globales,
donde el cuidado de la Naturaleza y de la ecologia demanda un
reorganizacion en las formas de produccion y del consumo.

Es urgente una reconduccién de los procesos productivos, de
los mercados, ecoldgica, social, politica cultural y econémica. Esta
serie de acontecimientos explican por qué no son los actores estata-
les los que estan configurando la trama del intercambio econémico
mundial de las estructuras nacionales e internacionales, sino que es
una nueva tendencia de economia politica la que mueve la supera-
cion de los limites: territoriales, econdémicos, politicos, sociales, de
comercio, de mercados financieros, corporativo transnacional y se
han apartado de la politica interior de los estados nacionales en el
nivel mundial; no inciden ni garantizan la reflexion sobre la paz,
el poder organizado, las crecientes migraciones, las nuevas redes y
medios de comunicacién e informacion, la hibridacién de cultu-
ras, de formas culturales de vida, etcétera.

Esta “des-limitaciéon”, cada vez mas amplia, de la economia, la socie-
dad y la cultura afecta a los presupuestos existenciales de un sistema
de Estados que esta configurado desde una base territorial y que es
el que pone atun hoy en la escena politica a los actores colectivos mas
importantes. Las limitaciones del campo de accion de los gobiernos
y con ello, el tnico proyecto que han tenido éxito hasta de equilibrar
las consecuencias socialmente no deseadas del capitalismo. Y, sin em-
bargo, la institucionalizacion de un influjo democratico de la sociedad
sobre si misma con esta finalidad sélo se ha producido dentro del
marco del Estado Nacional.'®

16 Jargen Habermas, Tiempos de transiciones, Madrid, Trotta, 2004, p. 95.



X. Resistencias locales y “utopias globales” 163

La juventud y el empuje del fil6sofo anarquista espafnol Fernan-
do Savater ponian en cuestiéon al Estado operador servil de la “hi-
dra capitalista transnacionalizado de las empresas y la inversion
global”. El Estado en su afirmaciéon del poder legitima el uso del
terror, la violencia y la muerte.

Pero lo importante es saber que vernos obligados a recurrir al te-
rror y violencia es parte de la miseria que nos oprime, que nada de
revolucionario y ni de realmente liberador hay en tales armas, que
ninguna esperanza de superar nuestra condicién de ciudadanos pue-
de extraerse de ellas y que la vida y la autonomia que su uso nos
conserva las pagamos al mas alto precio, al de ver vida y autonomia
perpetuamente amenazados por la sociedad de la guerra. Quien solo
recurriese a la violencia estrictamente forzado a ello, sin ilusiéon y sin
énfasis, con la amargura de quien se mutila para conservar el resto
del cuerpo sano, en una palabra quien sélo recurre a la violencia y el
terror haciéndose violencia a si mismo_y aterrorizdndose de su condicion, ése es,
s1 no un revolucionario, al menos un ciudadano lacido, cuyo intimo
desgarramiento quiza porte en si gérmenes eficazmente liberadores.
Pero como cada uno de nuestros gestos violentos va acompanado de
un intimo vértigo feroz, de un regocijo cruel, poca duda puede ca-
bernos de nuestra complicidad artificiosamente “natural” con lo que
necesita de la guerra para subsistir y medrar. El terror y la violencia,
incluso por la mejor de las causas, nos convierten siempre en sicarios
del tirano."”

Por lo tanto, es necesario romper con las formas y practicas del
poder del Estado y proponer alternativas de organizaciéon autoges-
tionarias, dentro de un orden racional transparente regido por la
voluntad colectiva. Ante un mundo donde nadie cree en la poli-
tica, consecuencia de las condiciones reales de las organizaciones
econémicas mundiales. Este es el intento de despolitizacion de la
politica para extremar el conflicto a través de la “militarizacion de

7 Fernando Savater, Para la anarquia y otros enfrentamientos, Barcelona, Tusquets,

1984, pp. 76 y 77.
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la politica”, como una guerra entre nosotros y los otros; los grupos,
los individuos, los sexos, las clases y las organizaciones sociales en
) ) Y
contra del imperialismo econémico mundial.
La filosofia politica es en este sentido

Una suerte de formulacién de “formacion defensiva”; hasta se podria
construir su tipologia retomando las distintas modalidades de defen-
sa frente a las experiencias traumaticas estudiadas por el psicoanalisis.
Hoy en dia, sin embargo, asistimos a una nueva forma de negacién de
lo politico: la posmoderna pospolitica, que no ya solo “reprime” lo poli-
tico, intentando contenerlo y pacificar la “reemergencia de lo reprimi-
do”, sino que, con mayor eficacia lo “excluye”, de modo que las formas
posmodernas de la violencia étnica, con desmedido caracter “irra-
cional”, no son ya “simples retornos de lo reprimido”, sino supone
una exclusion (de lo simbolico). [...] En la pospolitica el conflicto entre
las visiones ideologicas globales, encarnadas por los distintos partidos
que compiten por el poder, queda sustituida por la colaboraciéon en-
tre los tecnécratas ilustrados (economistas, expertos en opinion publi-
ca...)y los liberales multiculturalistas: mediante la negociacion de los
intereses se alcanza un acuerdo que adquiere la forma del consenso
mas o menos universal.'®

'8 Slavoj Zizek, En defensa de la intolerancia, Madrid, Ediciones Sequitur, 2010,
p- 33.



XI. RODEOS DE LA COMUNICACION
EN LA MODERNIDAD ALTERNATIVA RADICAL

LENGUAJE: MEDIO DE COMUNICACION HUMANA

En este mundo global se ha dado la sustituciéon de la estructura
productiva de base nacional por los “sistemas fabriles mundiales”;
asi, pues, asistimos a la transformacion de las identidades naciona-
les, las que se han visto orilladas a incorporar elementos politicos y
simbolicos, formas de relaciéon y de organizacion social que tradi-
cionalmente no se habia observado hasta la actualidad en nuestras
sociedades latinoamericanas, las cuales en otros tiempos se hubie-
ran considerado como algo exoticamente foraneo.

La realidad en el mundo de hoy esta transida de violencia y de
consumismo, parece como si esto cerrara la posibilidad de cambiar
el espiritu del siglo XXI, imposibilitando reorientar una ética politi-
ca en valores democraticos positivamente valiosos, que garanticen
la convivencia humana en armonia con la Naturaleza, con el otkos,
con La Casa de Todos. Ello implica, defender el respeto y la dignidad
humana en la paz y en el entendimiento entre la diversidad del
género humano. Sin embargo, la existencia social, la naturaleza
humana considerada 6nticamente en la historicidad situada esta
atravesada, penetrada por la contradiccion y las oposiciones, por
el pélemos en la practica dialéctica procesual e historica.

Por esto podria decirse que las oposiciones, resistencias y con-
tradicciones, son el barro sustancial de la naturaleza humana in-
dividual y social. Lo cual hace del ser humano un enigma para si
mismo y para los demas. “Pensamientos y acciones llevan al ger-
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men de su contrario, lucha uno contra el otro en su carrera por
sobresalir e imponerse”.

En la sociedad aparecen las resistencias, las contradicciones, las
oposiciones, las luchas practicas y simbolicas, ideologicas, y formas
expresivas de las practicas concretas de los actores sociales para so-
lucionar los conflictos de acuerdo con sus propios intereses. En la
actualidad parece que existe un complot consciente € inconsciente
contra la vida, y, en consecuencia, contra el ser humano. Las resis-
tencias y las luchas se traducen en las actitudes y los conglomera-
dos sociales a través de la oposicion, alli donde sus sentimientos y
derechos buscan enderezar o cambiar el rumbo. “En particular las
aplicaciones de la ciencia y de la tecnologia”.!

Sin embargo, todos los campos del saber, de la ciencia, de la tec-
nologia, de la politica, de las ciencias sociales y naturales, de las
humanidades requieren reorientar su hacer y su quehacer para que
se garantice, aunque sea minimamente, el equilibro de las relaciones
humanas en el sistema mundial del capitalismo y de las economias;
intentando respetar la diversidad cultural humana, historica y social;
ello implica reconocer que la realidad mundial esta conformada por
una pluralidad de escenarios, los cuales tienen en comtn el problema
de la comprension y el entendimiento éticamente responsable, que
vaya mas alla de las formas egoistas del capitalismo global, que irra-
cionalmente crece y mediatiza todo lo valioso éticamente humano.

Es urgente romper con las formas ideologicas hegemonicas de
dominacién tanto al interior de los estados-nacionales, como en el
Estado global mundializado. Es necesaria una subversion politica
como acto de rebeldia, de resistencia y de lucha contra los acon-
tecimientos. Es la recuperacion de la antigua exigencia de la polis
griega, pero también de todas las sociedades antiguas politicamen-
te estructuradas en el mundo. La demanda del demos que exigia y

' (i Manuel Corral Corral, “La resistencia: génesis conceptual y social”,
en Horacio Cerutti Guldberg y Carlos Mondragén [coords.], Resistencia popular y
cuudadania restringida, CCyDEL-UNAM, 2006, p. 39.



XI. Rodeos de la comunicacion en la modermidad alternativa radical 167

exige que la voz de la ciudadania sea escuchada, frente a los que
ejercian y ejercen el dominio y control social es la oposicion contra
la injusticia y el control social.

La cultura debe ser concebida como elemento esencial para la
educacion y formacion de los seres humanos, de su mejoramiento
y perfeccion. La cultura se tiene que entender como el conjunto
de los modos de vivir y pensar en el tiempo y en el espacio histori-
co-social. Educar para entender y hacernos comprender para co-
municarnos a través de las diversas formas expresivas humanas,
donde destaca de manera especial el lenguaje, porque es por me-
dio de éste que el espiritu humano razona y comprende, como bien
ha escrito Aristoteles.

El lenguaje es el medio de comunicacion por el que los seres
humanos establecen relaciones significativas y dialogicas. Todo lo
cual lleva inevitablemente a interrogarnos si jel lenguaje es medio
y fin para expresar el por qué, el como y el para qué del sentido on-
tologico y epistemoldgico de los seres y de las cosas, y si a través del
cual es posible expresar, entender y comprender la realidad de lo
inteligible y de lo sensible? De entrada diriamos que de lo que no
debe caber ninguna duda es que una de las fuentes fundamentales
para el entendimiento y la razon es el lenguaje. Por ello podemos
decir que el lenguaje es una actividad que cubre las diversas ope-
raciones como: hablar, escuchar, entender, malentender, escribir,
leer, interpretar, traducir, etcétera.

Pero el lenguaje no se puede concebir sin el ejercicio de la
comunicacion entre los sujetos en sociedad. Por esto mismo, el
lenguaje es un fenomeno social por excelencia. El lenguaje, dice
Arturo Andrés Roig, “es el mundo de los signos que hace de la
repeticion mediacion de todos los mundos posibles”. Es la supe-
racion de la clasica dicotomia expresada tradicionalmente como

“alma/cuerpo”,’ porque el lenguaje tiene un sentido simboli-

? Arturo Andrés Roig, “Condicién humana, derechos humanos y utopia”, en
Horacio Cerutti Guldberg y Rodrigo Pacz Montalban [coords.], América Latina:
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co-polisémico, sin que por ello sea equivoco y pierda valor su for-
ma expresiva.

Por lo demas el lenguaje no se reduce a la palabra, ni es tampoco
espejo puro de la conciencia. En verdad, hay una multiplicidad de
lenguajes en cuanto que la relacion de los seres humanos con el signo,
sea que se trate de signos propiamente dichos, o de manifestaciones
a las que les atribuimos valor signico, —ésta— cubre la realidad en-
tera. Con el cuerpo hablamos y el cuerpo nos habla a través de sus
sintomas que son, por cierto, nuestros sintomas; y con los mundos
sucede algo semejante, pensemos en el mundo del arte: a través de él
ponemos en ejercicio animico corporalmente un lenguaje, y la obra
de arte, salida de nuestras manos, nos habla de su lenguaje. Asi pues,
del mismo modo que el mundo se nos abre en una inmensidad de
mundos, el lenguaje estalla en una inmensidad de lenguajes clausu-
rando dicotomias.?

LENGUAJE Y COMUNICACION

El lenguaje es quiza la primera manifestacion humana que per-
mite abstraer las imagenes, generando un sistema de simbolos que
facilita la comunicacién entre los seres humanos.

El lenguaje es el vehiculo para educar y entender el vinculo
fundamental de transmision de los medios y fines de la cultura. De
esta forma puede decirse que el lenguaje es la obra mas significati-
va y trascendente que el espiritu humano ha desarrollado. Es una
forma de expresion altamente elaborada para transmitir cualquier
experiencia humana que pueda ser comunicada. Y esto no puede
ser otra cosa que el ejercicio de la razon, del pensar a través de
formas representativas, simbolicas y abstractas de la realidad social
e histérica.

democracta, pensamiento y accion. Reflexiones de utopia, México, CCyDEL-UNAM/Plaza y
Valdés, 2003, p. 107.
3 Ibid., p. 108.
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Maurice Blanchot considera que el lenguaje sea escrito, habla-
do o cualquiera de sus formas expresivas es por antonomasia un
abandonarse, dejarse llevar por un mecanismo que asume la res-
ponsabilidad del acto de escribir, la auténtica escritura automatica
es la forma habitual de escritura, la que ha hecho constituirse en
esfuerzos deliberados y como “borrones del espiritu”.

El lenguaje de la escritura es opuesto a cualquier automatismo,
porque requiere investirse de formas, de modos, de reglas que dan
coherencia a las palabras. Esto habla del ideal de las palabras en li-
bertad que se liberan de normas, reglas y principios para expresar
lo que esta detras de las palabras. Es darle sentido a la palabra en
la profundidad de expresar, decir, hacer, hablar, escribir y comuni-
carse. Es cargar de sentido comun al lenguaje a través del acto de
significacion.”

El fil6sofo liberal inglés, Isaiah Berlin sefiala que los grandes
movimientos se inician con las ideas, las cuales no pueden ser otras
que el resultado de las relaciones entre los seres humanos y de
aquello que son, lo que pueden ser y lo que seran.

Cuando reflexionamos sobre nuestro pasado inmediato, de un
tiempo histérico extinguido, se suceden imagenes de la experien-
cia de un siglo XX tormentoso y de crisis permanente. Por un lado,
el final del segundo milenio nos dejé los planes de vuelo de las li-
neas aéreas internacionales, las transacciones globales de las bolsas
de valores, los congresos mundiales de los cientificos, los encuen-
tros en el espacio sideral; por el otro, guerras, destruccion, muerte,
miseria, exclusion y una nueva globalizacion y el neoliberalismo.

En cambio el siglo XIX (1789-1914) fue el mas largo de la his-
toria. A éste le ha sucedido, como ha escrito Eric Hobsbawn, el
breve siglo XX (1914-1989).° Es decir, el comienzo de la Primera
Guerra Mundial y el desmoronamiento de la Unién Soviética a

* Cfr Maurice Blanchot, Falsos pasos, Espana, Pre-Texos, 1977.
> (i Eric Hobsbawn, Historia del siglo XX, Buenos Aires, Grijalbo/Critica, 1998.
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finales de la “década perdida” de América Latina (1989), dando
el marco a este antagonismo que atraviesa un periodo de dos gue-
rras mundiales y la Guerra Fria. Este antagonismo se sitGa en el
espacio de la economia de los sistemas sociales, en la politica de las
superpotencias y en el espacio cultural de las ideologias como de
su supuesto “fin”.

Durante este periodo, segiin algunos autores europeos como
Jurgen Habermas, consideran que “la historia contrae el virus de
la filosofia de la historia y se extravia”, de tal forma, que s6lo con la
caida del Muro de Berlin en 1989 se vuelve sobre la via de las histo-
rias nacionales, tan menospreciadas por los historiadores y los te6-
ricos sociales europeos y americanos. Durante el altimo medio del
siglo XX se da la descolonizacion, la independencia y la liberacion
de naciones africanas y asiaticas.®

Dentro de toda esta experiencia existe entre estos pueblos li-
berados la idealizacion de la construccion de las patrias, muchas
veces cargadas de dolor y de sentimiento profundo, cuya categoria
basica es la demanda de la inclusiéon de su humanidad en la tierra
y en la totalidad del género humano, aun cuando la patria real
haya sido construida de marginaciones y exclusiones. Es necesario
mirar en esa patria real, como sufre “una patria de marginacion
y de exclusion que repite una experiencia de muerte celosamente
encubierta por las historiografias liberales y marxistas”.

El siglo XX trae los rasgos oscuros del totalitarismo y destruye
las esperanzas de domesticar al Estado y al espacio de la conviven-
cia social entre los individuos. La violencia totalitaria de las naciones
hace que la guerra traspase y viole los limites del derecho interna-
cional; de la misma manera, la implacable violencia de los partidos
Unicos y dictatoriales y sus practicas terroristas, como los golpes
militares y la violacion de las garantias democraticas y constitucio-

5 Gf Benedit Anderson, Comunidades imaginadas. Reflexiones sobre el origen y la
difusion de los nacionalismos, México, FCE, 1997.



XI. Rodeos de la comunicacion en la modermidad alternativa radical 171

nales neutralizan la lucha politica y la negociacion en el interior de
algunos paises en el mundo.

En Ameérica Latina, especialmente, las asonadas violentas y los
golpes militares fueron una constante en este siglo. Es la presencia
de luz y sombras de concepciones de mundos antagénicos que en
la practica politica e ideoldgica se enfrentan a fuerzas totalitarias,
autoritarias, liberales, socialistas, anarquistas.

En todo esto aparecen los rasgos oscuros del siglo XX. En ¢l
se inventaron las camaras de gases, las bombas atomicas de des-
trucciéon masiva y la guerra total; el genocidio por mandato del
Estado y los campos de concentracién y exterminio; el lavado de ce-
rebro, el sistema de seguridad del Estado y la vigilancia panoptica de
pueblos enteros. Este siglo produjo mas victimas y mas ciudadanos
asesinados, mas soldados caidos, mas civiles ejecutados y minorias
expulsadas, mas personas torturadas, violadas, hambrientas, con-
geladas, mas prisioneros y fugitivos politicos de lo que nadie en la
historia del mundo habria imaginado.

De esta forma, la violencia y la barbarie determinaron el signo
de la época. El siglo XX termind con problemas para los que nadie,
hasta la actualidad, tiene una solucion, ni parece tenerla porque
se han hecho mas complejos. Mientras los ciudadanos del fin de
siglo abrieron un camino a través de la niebla global, el neolibe-
ralismo econémico parece que se agrieta y hace agua por todos
lados, pero nos arrastra de forma irremediable hacia el precipicio
de desolacion, miseria, marginacion y pobreza, no solo en los pai-
ses del mundo desarrollado, sino especialmente en los de “vias de
desarrollo” o “subdesarrollados™.”

Arturo Andrés Roig?® describe la experiencia histérica de la cai-
da del “Muro de Berlin”, como la pérdida de la fe en la razén como

7 Cfr. Eric Hobsbawn, Naciones y nacionalismo desde 1780, Barcelona, Critica,
1998.

8 Cfr. Arturo Andrés Roig, “Necesidad de una segunda independencia”, en
Cuadernos Americanos, Nueva Epoca, num. 100, México, UNAM, julio-agosto, 2003.
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la ordenadora de las cosas humanas, descreimiento y escepticismo
que tienen sus antecedentes en la Segunda Guerra Mundial. El
derrumbe del socialismo histérico acabd con la Guerra Fria, esto
no es otra cosa que el error y desacierto de la intervencion de la
marcha de los procesos econémicos y sociales y, paralelamente,
de las doctrinas liberales del mundo capitalista occidental. Con la
caida del “Muro” para los occidentales, se cayeron los referentes
del discurso socialista y con ¢l el Estado liberal democratico y ex-
cluyente que habia sido la negacion del socialismo histérico.

El cambio de época mirado desde Europa aparece simbolizado por
el derrumbe del muro de Berlin. Mirado desde América Latina dicho
cambio epocal, sin descuidar la representatividad de ese acontecimien-
to como momento puntual especialmente visible de las transformacio-
nes que han cambiado social, cultural, econémica y politicamente el
mapa del mundo, parece operarse desde otros “derrumbes” que, aun-
que articulados de alguna manera con aquél, configuran una realidad
y un imaginario con acentos propios; a saber, los “derrumbes” de la
revolucién nicaragiiense y las dictaduras militares en el Cono Sur [...].

Para América Latina, frente al corto siglo XX que alcanz6 su climax
en una fuerte dramaticidad de lo politico como espacio de redencién
histérico-utépico y paradigmaticamente expresado en la triunfante
Revolucion cubana, el siglo XXI que ya hemos iniciado y alcanzado
la mitad de la segunda década parece caracterizarse por una desdra-
matizacién del espacio sefialado: el enfriamiento de la politica. Este
puede interpretarse como un proceso en el que la restauracién demo-
cratica emplazada por la amenaza del autoritarismo que buscéd jus-
tificarse en la amenaza de la revolucion, desemboca en democracias
vigentes que, desplazando del nivel visible al autoritarismo, parece
mantenerlo invisibilizado en el nivel fundante de su identidad en la
que el fracaso de la revoluciéon como utopia refundacional supone
la resignificacion de los fuertes contenidos de la sustantividad demo-
cratica que se articulan sobre la realizacion de la igualdad.’

? Yamandt Acosta, “Democratizacion y utopia Nuestroamericana”, en Cerutti y
Paez, op. ait., pp. 147 y 148.
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La restauracion de la democracia es la sustitucion por la afirma-
cion del énfasis politicista y procedimentalista, que se define sobre
la practica de la libertad y sometimiento a las leyes del mercado
politico para la eleccion de representantes, cuyo ejercicio de la re-
presentacion tiende a transformarse en la delegacion y en el marco
de una crisis generalizada de participacion, que habia estado fuer-
temente instalada en el espacio tradicional de lo politico, pero que
hasta hoy ha sido el e¢jercicio de una democracia limitada.

En el horizonte histérico y social mundial encontramos que un
gran numero de filosofos y sus filosofias, sin un previo analisis, re-
posicionaron las “éticas indoloras”, los argumentos retoricos, mas
que filosoficos, a la vez que organizaron un discurso de renuncia a la
razon, al logos, rayando en la inmoralidad, en tanto que proponen el
“ablandamiento ético” y el rechazo de las “morales duras”; al mis-
mo tiempo que predicaron la renuncia a las posiciones “fuertes” y
se entregaron a un pensamiento “débil” que se ablandé a la critica,
para colocarse, ante la falta de certidumbres, en la imprecision y
la disolucion, en la aceptacion de lo vigente, de la conciliacion, la
desesperanza y la resignacion.

En la sociedad de consumo, el pensamiento calculador “des-
cubre que la utilidad de lo inatl asalta, metédicamente, el mundo
de los apetitos y de los placeres, y, después de rebajar la cultura al
rango de los gastos improductivos, eleva cualquier distraccion a
la dignidad cultural”.'” Esta “concepcién bancaria” de la cultura,
para decirlo en términos del brasilefio Paulo Freire, olvida que el
énfasis no se debe poner en las cosas, sino en los seres humanos,
y que las cosas son tan s6lo racionalidad instrumental al servicio
del ser humano. El ser humano contemporaneo ha perdido el yo
porque ha perdido en realidad al # y por lo mismo no es capaz
de encontrar el “nosotros” que le da un tinte de identidad a lo
“nuestro”.

' Alain Finkielkraut, La derrota del pensamiento, Barcelona, Anagrama, 1987,

p- 125.
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Los valores se representan en esta realidad en una dimension
diluyente del hacer y del ser humano, por lo mismo es importante
volver a la axiologia, a la valoracion del ser humano como forma
ética. De este modo, los valores son formas intersubjetivas de las
relaciones éticas e interpersonales de las sociedades y de la huma-
nidad entera.

Los valores presentan una dimensiéon intersubjetiva: no son
s6lo para mi mismo, sino también para los otros, a los que me per-
mite reconocer. Los valores me permiten responder a la llamada
del otro y presentan la exigencia de comunicarse. En este sentido,
un proyecto de autorrealizacion humano marcadamente indivi-
dualista violenta la condicién humana.'!

Es el lenguaje el medio de comunicacion por el que los seres
humanos establecen relaciones significativas y dialégicas. Arturo
Andrés Roig, ubicado desde su propio horizonte historico y social,
realiza una critica consecuente y atinada a esta filosofia posmoder-
na, de disolvencia y de desencanto.

Asi,

Lo que causaba temor a estas gentes era la razén, a la que acusaban,
repitiendo una vez mas un discurso ajeno, de contener un “funesto
espiritu de dominacién”, que habia signado toda una época, desde
Descartes en adelante y que ahora —gracias a este pensar “ligero”,
“sutil”, “leve”, “tenue”, “delicado”, y hasta “gayo” y “alegre” y sin
caer en el irracionalismo. Se habia logrado encontrar el modo de
sujetar al indémito logos. Pues bien, este conformismo moral con tan
poca sustancia humana no podia sino promover la quicbra de con-
ciencias paralelo, no casualmente con las politicas promovidas por
el neoliberalismo a nivel mundial. Fue, ademas, una filosofia, si se
la puede llamar tal, pensada para la vida de consumo de sociedades
de alto nivel econémico y planteada en términos de un hedonismo
vulgar y cuyo simbolo [...] ha sido el carrito del supermercado. El
avance de los resultados devastadores del neoliberalismo en el mundo

" Jean Gevaert, El problema del hombre, Salamanca, Sigueme, 1984, p. 195.



XI. Rodeos de la comunicacion en la modernidad alternativa radical 175

[...] ha dejado sin discurso, al fin a estos doctrinarios y otro tanto
han hecho las interminables guerras que se han sucedido sin respiro
desde la “caida” de aquel Muro y que fue el detonante de ensayistas
como Vattimo y Lipovetsky, quienes pronto, en particular el segundo,
habran pasado al olvido."

Es innegable que el siglo XX ha sido el mas corto en la historia
mundial. Esta cortedad del calendario oculta las tendencias socia-
les, politicas, econémicas y culturales de una modernidad social que
viene desde muy atrds, y que ha pasado intocable el umbral del siglo
XXI. En el siglo XXI el ataque a objetivos estratégicos de Estados
Unidos, el 11 de septiembre de 2001 por parte de grupos terroristas
de origen arabe, las guerras locales en diverso lugares del Planeta,
donde se utilizaron formas de destruccion masiva de consecuen-
cias atin no previsibles y menos calculadas. De tal manera que hoy
han terminado las guerras regulares en aquellos lugares, pero unas
nuevas empiezan con resultados atin imprevisibles.

Del mismo modo el terrorismo se globaliza, sus consecuencias
y resultados rompen con todas las reglas de la politica internacio-
nal de convivencia. La globalizaciéon del terrorismo es s6lo uno
de los fendbmenos que preocupan a la comunidad internacional, a
las sociedades nacionales y al individuo. Hay otras guerras, tam-
bién de caracter global que no se estan ganando. Florece a escala
internacional el comercio ilegal de drogas, de armamentos, de la
propiedad intelectual, del dinero y de los seres humanos.

Pero el combate a estas nuevas pesadillas se lleva a cabo por estados y
organizaciones gubernamentales con herramientas obsoletas, con le-
yes ineficaces, con aparatos burocraticos inttiles y, en mas de un caso,
corruptos, y sin la ejecucion de una estrategia integral [...]. Los seis
jinetes del Apocalipsis contemporaneo —terrorismo, narcotrafico,
comercio ilegal de armas, de propiedad intelectual, de dinero y de se-
res humanos— son producto de un mundo globalizado y aprovechan

12 Roig, “Necesidad de una segunda independencia...”, pp. 18 y 19.



176 Mario Magallén Anaya

las ventajas [...]. Organizaciones apatridas, sin vinculos territoriales
ni limitaciones geograficas, con una espléndida rentabilidad, y con la
seguridad de que el libre juego de las fuerzas del mercado habran de
favorecerles y seran poderosos enemigos de las instituciones guberna-
mentales en los afos por venir."?

En este horizonte historico del siglo XX y la segunda década
del XXI, las naciones subdesarrolladas aparecen en la situacion de
recomposicion politica, social y econémica, en una realidad global
transida de desigualdad, injusticia, pobreza, miseria y destruccién
humanas. América Latina viene de un largo y doloroso viaje de re-
presion, gobiernos militares, antidemocracia e injusticia, de pro-
yectos e intentos fracasados para crear una forma de convivencia
social mas justa y humana. Los afios ochenta fueron de “transicio-
nes a la democracia” en toda la region, las cuales parece que ain
no terminan y amenazan en convertirse en “entidades metafisicas
congeladas”, que impiden llegar a la verdadera democracia como
forma de vida cotidiana.

Los discursos de la transicion democratica obstaculizan que la
democracia se convierta en una realidad y en el objetivo por alcan-
zar desde los procesos de relaciones sociales, politicas y en un ejer-
ciclo justo, equitativo y solidario. La practica de la democracia en
América Latina debe ser de plena participacion autogestionaria
en situacion de justicia, libertad, equidad y solidaridad que pro-
mueva el desarrollo y la superacion de la desigualdad y la pobreza.'*

Un examen de los estados-nacionales latinoamericanos y de los
avatares de proyecciéon hacia un modelo de integraciéon regional
permite comprobar sus magros logros, restricciones y fracasos en
la basqueda de alternativas, lo cual presupone plantear y cuestio-
nar las posibilidades futuras hacia la integracion regional.

¥ Bernardo Sepulveda Amor, “Educar para entender”, en Este Pais. Tendencias
y optniones, nam. 153, México, diciembre de 2003, p. 10.

* (fi Mario Magallon Anaya, La democracia en América Latina, 2° ed. corregida
y aumentada, México, CIALC-UNAM, 2008, pp. 208-234.
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Desde antes de los anos ochenta del siglo XX, Latinoamérica en-
tr6 en una etapa oscura de envergadura y de duracién imprevisibles.
Todo se inserta en la concentracion mundial del poder econémico
y politico, de la division internacional del trabajo y de la mutacion
global del capitalismo, como de la crisis que es causa y compo-
nente de los procesos historicos y sus efectos, tanto positivos como
negativos.

La concentraciéon mundial del poder y las crisis han traido como
consecuencia la descarga de sus costos en los paises subdesarrolla-
dos de las mayorias dominadas y explotadas. Es una forma tota-
litaria en el manejo de los conflictos internos y de las relaciones y
confrontaciones internacionales.

Los costos sociales establecidos por la aplicaciéon del modelo
neoliberal, fundado en los supuestos de la racionalizaciéon y de la
reconversion productiva, dentro de los que destacan el desempleo,
la desestructuracion de los corporativismos sindicales, la supresion
de las actividades rentables, el adelgazamiento del Estado, la reduc-
cion del gasto publico, la privatizacion de las propiedades del mis-
mo han tenido consecuencias con altos costos sociales'” y humanos.

En los procesos de globalizacion de los llamados por Jurgen
Habermas: “Estados (pos)nacionales”, el nacionalismo sigue sien-
do una de las fuerzas dominantes de la politica contemporanea.
Por una parte se da una apertura a los proyectos del neoliberalis-
mo y por la otra, aparece una actitud defensiva y de reclusion en
lo propio. En América Latina, los estados nacionales se presentan
ante una contradiccién que necesariamente tiene que enfrentar a
los estados-nacionales y al Estado global.

Sin embargo, los estados posnacionales en el mundo ya no tie-
nen la tradicional congruencia entre el Estado, la sociedad y la
economia del Estado constitucional democratico, que configura
juridica y politicamente los sistemas administrativo y econémicos.

5 Cfi Fernando Calderon, Sociedades sin atajos. Cultura, politica y reestructuracion
econdmica en América Latina, Buenos Aires, Paidos, 1995.
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En la democracia del Estado nacional ambas cosas estaban mas o me-
nos aseguradas mediante la congruencia del Estado, la sociedad y la
economia. Pero la constelacién posnacional descarta esta vinculacién
constructiva de la politica y el sistema juridico con ciclos econoémicos
y las tradiciones nacionales dentro de los limites del estado territo-
rial. Las tendencias que describen bajo el término de “globalizacién”
amenazan, mediante la inmigracion y la segmentacion cultural —y
no s6lo en el interior—, una unidad relativamente homogénea de la
poblacién vy, por lo tanto, ponen en peligro esa prepolitica de la in-
tegracion de los ciudadanos. Mas decisiva es la circunstancia de que
un Estado, que esta cada vez mas imbricado en las interdependencias
de la economia y la sociedad mundiales, pierde tanto autonomia y
capacidad de accién como sustancia democrética.'®

Mientras se da una tendencia de apertura al mercado y al con-
sumo, se intenta defender los derechos de la democracia y de la
sociedad civil, se empieza a generar en las sociedades de nuestra
América el “espiritu de la tribu”, actitud defensiva ante la corrosi-
va y desestructurante globalizacion.

En la segunda década del siglo XXI encontramos que

En América Latina la crisis amenaza con la desestabilizacion. En va-
rios paises existe el peligro de perder ciertos avances recientemente
obtenidos. Como algunos recuerdan, los fantasmas del pasado pare-
cen volver. Luego de un periodo de bajo crecimiento hasta los afos
noventa e inicio de la década actual, la regiéon tuvo una fuerte re-
cuperacion, especialmente a partir de 2003, con buenos resultados
econémicos. [...] Ha sido notable el incremento del producto por
habitante, destacando paises como Argentina y Venezuela. Esto se
debi6 a la puesta en practica de determinadas acciones econémicas
que en diversa medida tomaron distancia de las propuestas del Con-
senso de Washington. Pero también a la existencia de condiciones
externas favorables, muy particularmente al aumento de los precios
de las materias primas, aunque de manera diferente segin los paises.

16 Jurgen Habermas, Tiempos de transiciones, Madrid, Trotta, 2004, pp. 95 y 96.
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En 2009, los resultados son diferentes y los prondsticos mas recientes
senalan que la regién en conjunto estd entrando en recesion.!’

Se trata de una época de derrumbe y de transformacion, de
crisis y de grandes incertidumbres. Asi, puede decirse con toda cer-
teza que los paradigmas de la Ilustraciéon se han agotado vy, por lo
menos, hasta la actualidad no se vislumbran en el horizonte fé6rmu-
las de cambio y de reconstruccion para las crisis, quiza se deba a
que ¢éstas s6lo han sido consideradas como mera ilusion ideolégica,
lo cual limita la posibilidad de entender el cambio, las posibilida-
des y su aplicacion para la nueva y compleja realidad que se vive
en el mundo global.

En la actualidad histérica se tiende a poner en tela de juicio, los
grandes referentes de lo social, ya se trate de las utopias sociales que
tan significativamente marcaron el siglo XX; o la nociéon del desa-
rrollo social como un encadenamiento inacabado de progresiones
hacia un rumbo incierto e inalcanzable.

La incredulidad reinante en la actitud posmoderna ha invadido
la ciencia y la tecnologia, mas alla de los postulados de la fisica tra-
dicional del tiempo y de la 16gica lineales, que no solo habian presi-
dido el razonamiento y el método cientifico, sino impuesto su sello
al conjunto de la vida social, para plantear teorias cadticas y la frag-
mentacion, abriendo nuevas vias para entender el mundo de hoy.

Ahora, puede decirse que ya no existe el escepticismo creativo e
imaginativo que siempre habia impulsado las transformaciones del
pensamiento, para ser concebidas simple y llanamente como descrei-
miento, incredulidad, indisposicion a validar la vieja logica cientifica
y las propuestas de la ciencia y de la tecnologia, como un juego entre
la basqueda y el azar. Asi, en la sociedad se da el abandono de la
confianza y el quebrantamiento de la capacidad del Estado-nacional

7 Gregorio Vidal, Arturo Guillén y José Déniz, “Introducciéon: América La-
tina y sus opciones en el curso de la crisis mundial”, en Gregorio Vidal, Arturo
Guillén y José Déniz [coords.], Desarrollo y transformacion: opciones para América Lati-

na, Madrid, FCE, 2010, p. 25.
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para garantizar el progreso material de la sociedad. De esta mane-
ra, se hace presente la ruptura de los simbolos de autoridad demo-
cratica y el retorno de la ciudadanizacion hacia la esfera individual.

Es un hecho innegable que la globalizacion y el neoliberalismo
han erosionado la representatividad de los estados nacionales, asi
como de los medios tradicionales de la socializacion politica. Para
intensificar las interconexiones entre los estados y entre las diferen-
tes sociedades, se pone a prueba la relacion clasica entre comuni-
dad democratica y Estado-nacion.

Conviene no llevar demasiado lejos el problema, a pesar del
escepticismo e incluso del desaliento que en la época contempo-
ranea permea en el mundo posmoderno. Asi, en el mundo global,
el Estado y el gobierno siguen siendo las Ginicas instancias ante las
cuales los ciudadanos y los electores pueden reclamar justicia, res-
ponsabilidad y cambio. Porque la mera idea de la alianza de los
consorcios para asumir funciones estatales es ilusoria. David Held
ha senalado que es tan improbable que emerja una cultura global,
como el que las identidades nacionales se mantengan inalteradas,
no obstante su inmersién en estructuras de comunicacién abarca-
doras. Asi, en el pensamiento filosofico-politico latinoamericano,
se hace presente la conflictiva relacion entre identidad y diversi-
dad, entre Estado y nacién, entre etnia y etnicidad, en todo ello se
dan desvios y transformaciones, deteccién de inacabadas forma-
ciones nacionales y de la frustracion en la constitucion de éstas.

Empero, es necesario senalar que la construccion de la Nacion,
de la naciwnalidad, no sélo se reduce al dato ontolégico, porque su
aparicion se encuentra historica y socialmente determinada por la
practica, consecuencia de las formas de organizacion social, colec-
tiva, politica, cultural y econémica dentro de un espacio geografi-
co. Este fenémeno se da en épocas de transformacion y de cambio,
que requieren redefinir las identidades sociales y politicas."

'8 Cfr. Claudia Wasserman, “Intelectuales y la cuestion nacional: cinco tesis
respecto a la constitucion de la nacién en América Latina”, en Antonio Escobar
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Si esto es asi, habra que concluir, provisoriamente, que las épo-
cas de transiciéon no concluyen por hechizo o practica de brujeria
o de magia, tampoco se resuelven por la sola inercia de los acon-
tecimientos, se requieren proyectos que exijan una actitud ética, es
decir, una concepciéon que contribuya a enaltecer a la sociedad, a
la ciudadania, al sujeto social y a los grupos sociales y a las orga-
nizaciones societarias. Estas cuestiones, pues, tienen su principal
expresion en el terreno de la vida politica y democratica.

Las sociedades politicamente organizadas tienen procedimien-
tos para decidir respecto del rumbo general de la sociedad y de
todos sus integrantes. En las sociedades democraticas, el ejercicio
del sufragio constituye el modo cierto y objetivo de integrar y de
reconocer, lo que Rousseau denominé en el Contrato social, la “vo-
luntad general”.

Para algunos, la democracia se reduce a un modelo de gestion
politica con sus variantes mas o menos participativas. Para otros,
la democracia es un modo de vida, definido por unos valores que
afectan a todos los ambitos sociales y personales. Y para ello, cier-
tamente, son necesarias la pulcritud y la transparencia con que se
organizan los procesos de los comicios, ello resulta fundamental
para que los ciudadanos reconozcan el ejercicio del voto, como
mecanismo relevante de participacion en los asuntos publicos y,
del mismo modo, se reconozca en los gobernantes no solo la legali-
dad, sino también legitimidad en su actuacion, o segin sea el caso,
de forma inversa o contraria a ella.

Karl Marx se equivoco en algunos de sus planteamientos so-
bre la economia politica, en los sistemas sociales de produccion y
de relacion social. Sin embargo, sefialaba, acertadamente, que las
mercancias no van solas al mercado, sino que son un medio para

Ohmstede, Romana Falcén Vega y Raymond Buve [coords.|, La arquitectura his-
torica del poder. Naciones, nacionalismos y estados en América Latina. Siglos XVIII, XIX y XX,
Meéxico, El Colegio de México/Centro de Estudios de Documentacion Latino-
americana, 2010, pp. 116y 117 y ss.
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el intercambio y las relaciones sociales entre los seres humanos. De
modo analogo, los procesos electorales no son meros procedimien-
tos mecanicos de votacion, sino expresiones de lo que podriamos
denominar el estado moral de la sociedad o el ethos de la vida co-
tidiana.

Las elecciones son, simultaneamente, un mecanismo de desig-
nacion de los gobernantes, un espacio de expresion de ideas que
buscan la aceptacion mayoritaria de la sociedad, y un medio para
que el individuo tome parte y se comprometa en las decisiones
fundamentales para el conjunto social. Por ello, los procesos elec-
torales son mas complejos, que el solo acto de depositar una boleta
electoral en las urnas.

La fase actual del desarrollo capitalista global, se resume en
una gigantesca concentracion de poder que se ha trasladado de
lo politico a lo econémico, a la erupcion bursatil, a la economia
especulativa, a la tecnologia de las empresas transnacionales; a las
ganancias de los capitales especulativos y a la produccion econo-
mica exportada a los paises neoimperiales, lo cual ha originado
una mayor desigualdad entre el Primer Mundo y el ahora mal
llamado, Tercer Mundo, el de la mayoria de los paises pobres del
Hemisferio Sur del Planeta.

Los resultados econémicos del modelo neoliberal tienen un pa-
tron econémico real, el cual radica en por los menos dos indicado-
res: 1) el crecimiento que es capaz de lograr y; 2) la distribucion del
ingreso que ocasiona. En el caso del neoliberalismo, que ni sus mis-
mos impulsores rechazan, es el hecho que ha provocado una dis-
tribucién del ingreso notoriamente mas regresivo. A ello se suma
una economia especulativa y financiera, lo cual ha traido como
consecuencia el desplome del salario real y el desempleo, cada vez
mas creciente, en todo el mundo."

9 Cfr: José C. Valenzuela Feijoo, Libertad y razén. Rousseau, Hegel, Marx, Santia-
go de Chile, LOM Ediciones/Universidad Metropolitana, 2006, p. 27.
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Sin embargo,

El estancamiento y el desplome salarial no son casuales. Y deberia que-
dar claro que la ligica objetiva del comportamiento del capital de préstamo y
especulatwo, conduce al estancamiento. Por lo mismo, si esto es lo que exige el
sistema en cierta_fase del desarrollo, lo congruente es que esta_fraccion del capital
pase a ocupar los puestos del comando.™

La falta de una critica razonada al capitalismo global facilito
que la mayoria de los paises lo asumieran como la unica salida,
después de la caida y de la experiencia fracasada del “socialismo
histérico”, mas bien, del “socialismo real”, o, formalmente defini-
do. Desde esta perspectiva, la globalizacion se presentdé como la
llave capaz de abrir todas las puertas. Pero, la mayoria de las veces
ha sido indefinida, vaga, inconsistente y contradictoria.

El término de globalizacién evoca un caudal de fenémenos y
procesos sociales, cuya existencia es, incluso, negada por algunos
estudiosos. Mientras que, por otro lado, hay quienes cuestionan
su supuesto caracter novedoso, éstos discrepan sobre el juicio de
valor, y dentro de éste, se encuentran sus apologistas y muchos
de sus criticos radicales.

No puede dejarse de senialar que el abandono del desarrollo y
del crecimiento de la calidad de la produccion de ciencia y de tec-
nologia en las universidades y en las instituciones de educacién
superior en la regién y en el mundo es deplorable, porque son ne-
cesarias para mejorar la calidad de vida de los mexicanos, de los
latinoamericanos y de los habitantes del sistema mundial en gene-
ral, tanto de los paises pobres como de los ricos.

En la mayoria de los paises de América Latina y el Caribe es
lamentable la incapacidad previsora de los gobernantes en turno,
pues no tienen una visién a mediano, ni a largo plazo. Porque no
invierten en el desarrollo de la ciencia ni de la tecnologia, menos

2 Ihid., p. 29.
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aun en la preparacion de investigadores y de cientificos de alta ca-
lidad, a través del financiamiento de la educacion superior, piblica
y privada.

Esto puede comprobarse, por ejemplo, en el poco interés de
los gobiernos por buscar a través de las humanidades, de las cien-
cias sociales y de las naturales, el desarrollo para la produccién de
nuevas tecnologias para abatir la pobreza, la marginacion, las en-
fermedades, el racismo, la exclusion, las formas autoritarias y tota-
lizadoras; asi como para garantizar la seguridad social para todos
y todas, de las mayorias y de las minorias sociales y politicas.

La sociedad actual en el mundo ha encontrado que con el desa-
rrollo de la ciencia y de las nuevas tecnologias, asi como con nuevas
formas politico-democraticas distributivas, equitativas y solidarias
se puede llegar a la produccion de nuevos conocimientos y al me-
joramiento de la vida social con justicia y equidad, a través de la
ampliacion de nuevos aprendizajes que propicien formas de vida y
de convivencia social en libertad y con justicia solidaria, pues ello
haria posible tomar decisiones de manera menos espontaneas y lige-
ras, y sl mas previsoras, con proyectos y programas politicos, econo-
micos y comunitarios, buscando superar las viejas formas politicas
inmediatistas y de poco o nulo impacto social.

Sin embargo, todo ello demanda mayor inversion en la educa-
cion en todos los niveles y en la investigacion en sus multiples cam-
pos: cientificos, tecnologicos, sociales, econémicos, politicos y cul-
turales. Ante esto, se requiere de la creacion de nuevas tecnologias
para generar y producir ciencia y tecnologia con cierta autonomia
e independencia, para ir mas alla del trabajo de produccion de
“maquila”, o por encargo, para los paises metropolitanos y neoim-
periales.

Un ejemplo de las insuficiencias y de las ausencias de lo que
venimos sefalando, lo constituye nuestro pais: el México de la ac-
tualidad.
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Mientras que en otros paises se invierte, como media, el 3% de PIB
en investigacién experimental, se incentiva por multiples medios y
con suficiencia de recursos la produccion de articulos de investiga-
cion cientifica, y se promueve la autonomia de los investigadores para
generar conocimientos fundamentales en todas las areas del conoci-
miento, en México esto se limita al maximo, se tienen otras priorida-
des y se dejan en manos del mercado lo que deberia ser una politica
de Estado. De acuerdo con la programacion original del presupuesto
para educacién superior e investigacion cientifica de 2010, elabora-
da por la Secretaria de Hacienda (de nuestro pais), se presentaba un
recorte al gasto federal en estos rubros de 6.2% y de 6.4%, respec-
tivamente, lo que podria dar cuenta del interés que tiene el actual
gobierno en la materia.?'

Ante esta situacion, en la primera y la segunda década del siglo
XXI se plantea la necesidad de una politica de Estado para la inves-
tigacion cientifica, tecnologica y humanistica con el proposito de
reformular un plan para el sistema nacional de educacién superior
y de investigacion, en general, en los estados latinoamericanos, den-
tro de los cuales se encuentra nuestro pais; impulsar areas estratégi-
cas fundamentales en la mayoria de las diversas subregiones pro-
ductivas de América Latina y del Caribe; lo cual inevitablemente
redundara en el crecimiento de la cultura cientifica, pero ello solo
sera posible a través de garantizar la inversion publica y privada
tanto dentro, como entre los propios paises de la region latinoame-
ricana y caribefa, en situacion de equidad, de justicia y de igualdad
solidaria.

Sin embargo, cualquiera que sea la posicién que se asuma en
la toma de decisiones politico-econémicas, la globalizacién debera
ser vista no solo en términos negativos, sino también positivos, de
oportunidades para todos; ante ello es importante tener una cierta
idea unificadora del género humano, a través de la interconexion

2! Axel Didriksson, “Ciencia sin conciencia: la ‘subglobalizacion™, en Proceso,

num. 1730, 27 de diciembre, 2009, p. 52.
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planetaria de todas sus partes constituyentes, dentro de la justicia,
de la equidad, de la solidaridad, de la libertad y de la democracia
colectiva y comunitaria. Sin embargo, la realidad que se ha vivido
en los ultimos 40 afios ha potenciado y ejercido practicas lesivas
que atentan contra la humanidad, el medio ambiente y el equili-
brio ecolégico del Planeta.

A partir de lo dicho, es posible afirmar que el estudio de lo global
no se limita a aquellos fenémenos que se dan de manera explicita en
escala global. También es necesario un analisis de las practicas y de las
condiciones locales que se articulan con la dindmica global, asi como
un examen de la multiplicacion de conexiones transfronterizas en-
tre localidades donde se dan ciertas condiciones recurrentes, como
la violacion de los derechos humanos, los problemas ambientales, la
movilizacién comunitaria en torno de ciertas causas, etc. Asimismo,
este estudio implica reconocer que, la realidad, en gran medida los
fenémenos de escala global —como el mercado global de capitales—
se encuentran insertos parcialmente en espacios subnacionales y (de)
funcion entre practicas y formas organizativas pertenecientes a varias
escalas. En el caso global del mercado de capitales, por ejemplo, los
elementos constitutivos son los mercados electronicos de valores con
alcance global y las condiciones presentes en espacios locales, como
los centros financieros y todo lo que ellos implican, desde la infraes-
tructura hasta las redes de confianza.?

Asi, la globalizacion esta referida en algunos planos y niveles
de la interconexién mundial, sobre todo en el &mbito econémico,
y se encuentra articulada en dos dimensiones: 1) en la extensién
mundial y en los intercambios de mercancias y de dinero; 2) en el
desarrollo transnacional o de la globalizaciéon de los procesos pro-
ductivos de las empresas.

# Saskia Sassen, Una sociologia de la globalizacion, Buenos Aires, Katz, 2007,

pp- 29 y 30.



XI. Rodeos de la comunicacion en la modermidad alternativa radical 187

Por tal razon,

Lo que llamamos globalizacién no es mas que la, forma sobre la base de la
cual el mundo se ha desplazado hacia la unidad. Pero el nuevo mapa del mundo
resulta tedricamente comprensible solo a la luz del caracter complejo
y problematico de la distincién entre global y local, tanto que ahora
deberemos quiza hablar de wnstitucionalizacion global del mundo de vida y
de localizacion de la globalidad. Considerado como conjunto, el campo
global es una realidad multidimensional surgida de la comprension de
culturas conectadas a cwilizaciones. El sistema mundo-mundo no esta, por lo
tanto, guiado exclusivamente por la dinamica econémica (como que-
ria Emmanuel Wallerstein), sino también por el 7ol problemdtico del factor
cultura; como consecuencia, no solo el pluralismo cultural es de por si un
rasgo constitutivo de la actual condicion global: las propias concepciones del
sistema-mundo —incluidas las respuestas simbolicas a la globaliza-
cion— también se vuelven faclores importantes para determinar las trayecto-

rias de aquel proceso.”

# Giacomo Marramao, Pasaje a Occidente. Filosofia y globalizacion, Buenos Aires,

Katz, 2006, p. 39.
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Es necesario seflalar que tampoco es menor la importancia que

ahora tiene la interconexion planetaria entre los flujos de comu-
nicacion y de informacion. Es decir, la globalidad mediatica, tele-
matica, el Internet, el ciberespacio, las redes sociales han creado
un mercado conformado por redes financieras mundiales que re-
basan las fronteras nacionales y regionales, pero también el domi-
nio de las civilizaciones culturales por las naciones neoimperiales
capitalistas.

Asi,

En esta supuesta y especifica globalizacion hoy, la humanidad, se en-
cuentra en una crisis, ciertamente planetaria y apocaliptica. Sin eufe-
mismos. Vivimos en una realidad eminentemente virtual en demasia-
dos rubros de la realidad humana, terror, guerra, miseria, racismo y
fundamentalismos de todo tipo conforman un panorama que la Co-
media de Dante nunca imaginé. Pareciera que quienes hablaron de pe-
simismo y decadencia en esta determinada racionalidad de la cultu-
ra universal han acertado el diagnéstico. [...] Vivimos en una ficcién
continua y, en muchos rubros de la cotidianidad humana, pareciera
que en nuestras vivencias predomina la formalidad de la mentira.'

! Francisco Pinién Gaytan, “Ideologia, poder y mentira”, en Francisco Pifién

Gaytan y Gerardo Martinez Cristerna, Sociedad, ética y mentira, México, Ediciones
Hombre y Mundo 8. A. de CV/Universidad Autonoma Metropolitana/Centro de
Estudios Sociales Antonio Gramsci, 2009, pp. 55 y 56.
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De tal forma, la globalizaciéon econémica, politica, social, cul-
tural y simbolica ha redisenado el mapa del planeta con mancho-
nes de “leopardo virtual e imaginario”, es decir, esto dicho meta-
foricamente, entre la opulencia y la miseria, entre la exclusion y la
marginacion, lo cual puede ser entendido como la conformacion de
la realidad historico-social radicada en la desigualdad en un mundo
globalizado, que ha roto las fronteras territoriales de los estados en
el sistema mundial, para la produccion y la circulacion de bienes de
capital, de mercancias y de seres humanos.

Por ello, esta realidad contemporanea hace evidente la contra-
diccion, las oposiciones, la confrontacion y la lucha de intereses,
porque se encuentran cada vez mas marcadas las fronteras profun-
das de eliminacién o de desconocimiento social y de marginacion.

Ante esta situacion econdémica global del capitalismo desigual,
excluyente y desolador es necesario replantear y resemantizar las
categorias, los conceptos y los marcos teéricos epistémicos, capa-
ces de explicar las practicas sociales, economicas y filosoficas. Por
ello no tenemos otra opcion, sino resistir y hacer frente al capitalis-
mo global, con medios racionales de lucha, pero también con es-
trategias y con alternativas que puedan subvertir el supuesto orden
global, desestructurante e inequitativo contemporaneo.

Ante esta realidad global, diferentes grupos en el mundo tienen
distintas razones para resistirse al capitalismo globalizado neoli-
beral. Millones de personas en el mundo sufren las consecuencias
del capitalismo globalizado. Seres humanos: hombres, mujeres, jo-
venes, nifos, ancianos, sufren desempleo, hambre, miseria, margi-
nacion, exclusion y violencia en sus variadas formas; asi como con
el calentamiento global se da la destruccion de la vida y de la na-
turaleza, lo cual trae como consecuencia desesperanza, desolacion
Yy muerte.

Alli es donde esta presente la desesperanza y los proyectos hu-
manos y sociales que se han visto y han sido interrumpidos; donde
las utopias histéricas, es decir, topicas, ucronicas, parecen ya ser
imposibles, como lo son las formas politicas democraticas, funda-
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das en la equidad y en la justicia. Por ello puede decirse que la
democracia como filosofia, teoria y cultura politica es por hoy el
mito o ideal considerado como deseable en la mayoria de las orga-
nizaciones politicas del mundo.

De hecho, los sistemas politicos de acuerdo con la ciencia politi-
ca actual son basicamente clasificados en democraticos o no demo-
craticos. Asimismo, el ser democratico representa la integracion
regional, incluso para lograr tratados de libre comercio, asi como
se llegd a la conformacion de la Uniéon Europea, por lo que de
buena o mala gana, lenta o aceleradamente, la mayoria de las na-
ciones con aspiraciones de modernizacion y globalizacion tienen
que adoptar la democracia como la forma ideal de constitucion
politica.

Sin embargo, vale decir, que ante la realidad politico-econo-
mica, la democracia liberal capitalista globalizada es insuficiente
para enfrentar los grandes problemas mundiales, especialmente
alli donde la vieja competencia entre capitalismo y socialismo ha
desaparecido. Ante este horizonte poco optimista, puede observar-
se que en la realidad actual han aparecido en el proceso historico,
social y econdmico reformas y contrarreformas neoliberales, que
buscan reducir el papel del Estado, del sujeto social, para poten-
ciar la competencia entre los individuos, entre los particulares y las
empresas globales.

Paises en todo el mundo viven y padecen el control y el dominio
de la Organizaciéon Mundial del Comercio (OMC), del Fondo Mo-
netario Internacional (FMI), del Banco Mundial (BM), etc., y en lu-
gar de que los gobiernos electos democraticamente pongan en prac-
tica sus proyectos de mercado, comercio y producciéon son obliga-
dos, por la fuerza, con tacticas coercitivas por Estados Unidos de
Norteamérica y por la Comunidad Europea, que buscan abrir-
los a la competencia desigual y devastadora con los paises ricos.

Por ello, en la realidad contradictoria de oposiciones y de resis-
tencias, en el imaginario de los pueblos explotados en el mundo,
persiste la idea de un “socialismo nuevo”, justo y solidario comu-
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nitariamente, porque el capitalismo ha avasallado a la solidaridad
humana y, por lo mismo, no puede proveer de justicia y de libertad
a todos.

Para aquellos que buscan una sociedad justa, igualitaria, equita-
tiva, solidaria y libre, necesitan ver por la construcciéon de una for-
ma organizativa socialmente concebida, alli donde la democracia
radical vaya mas alla de lo procedimental hacia la participacién
incluyente de todos en los intereses politicos, sociales, econémicos
y culturales comunes; es decir, el compromisos de “todos en las
cosas de todos”.

La expansion capitalista en el planeta, desplegada mediante la
figura mediatica desmovilizadora de la globalizacion, ha estado cada
vez mas ligada al genocidio humano y a la destruccion de la vida.
La dimension destructiva que acompana a este desarrollo, plantea
la necesidad de buscar nuevas alternativas de organizacion social y
economica en el mundo. Lo cual ha llevado a plantear una alterna-
tiva emancipatoria ante la necesidad de crear espacios plurales de
reflexion, e ir mas alla de las respuestas tradicionalmente acostum-
bradas, portadoras de supuestas certezas estériles para ponerlas a la
discusion y al didlogo, donde se realiza una practica solidaria y co-
mun de compromiso y de responsabilidad social.

La logica geopolitica y democratica, que en la actualidad avanza
en América Latina, no es incompatible con la légica de los movi-
mientos sociales y populares; para ello, es necesario buscar y gene-
rar alternativas sociales y politicas, no en una sola direccioén capi-
talista, sino también anticapitalista.

Lalogica geopolitica antiimperialista que avanza hoy en América La-
tina no es incompatible con la logica de los movimientos sociales. Las
razones de los movimientos son tantas como los atributos del mundo
que es posible conquistar: dignidad para personas y pueblos, equidad,
igualdad de género, medio ambiente, diversidad sexual, multicultura-
lismo, biodiversidad. El “programa maximo” emancipatorio y liberta-
rio de la revolucion politica anticapitalista (pospuesto en las experien-
cias de la revolucion politica protosocialista del siglo XX) se convierte



XII. Redes sociales, politica y democracia 193

en “programa minimo” de las luchas de los movimientos sociales y
populares.?

En el horizonte historico global, la universalizacién de los dere-
chos y de la democracia, que debieron ser los elementos regulati-
vos de plausibles utopias, con un alto nivel de credibilidad, después
de la caida del Muro de Berlin, se ligaron a las figuras de la globa-
lizacion econdmica y a los sistemas mediaticos, encaminados hacia
las grandes fortunas. Ante la realidad histérica latinoamericana y
caribefia, que buscaba afirmar, en el imaginario colectivo, formas
comunitarias de participacion y de compromiso, es urgente la re-
semantizaciéon conceptual y simbolica de la democracia radical.
Asi puede decirse que desde entonces, hasta la actualidad, los de-
rechos y la democracia han sufrido declives y perversiones, cortes
y desviaciones, en el mundo y en nuestra América.

A este respecto, se puede decir que hoy la democracia y los de-
rechos humanos, en la forma historica tradicional de ideales, se en-
cuentran en crisis, no solamente porque estan abiertamente impreg-
nados de ideales alternativos de lucha y de participacion politica
mas activa, sino porque la distancia aumenta entre los antiguos
ideales y la realidad contemporanea. En los afios ochenta y en el
inicio de los noventa, se insistia por algunos politélogos en el Es-
tado de derecho, aspecto como signum prognosticum, es decir, signo
favorable en busca de un posible progreso moral de la humanidad;
esto no era sino la creciente atenciéon por los derechos del hombre
en todos los niveles del debate de entonces. Los derechos humanos
liberales eran: “los derechos del hombre que constituian un nuevo
ethos mundial”.

Sin embargo, en América Latina y el Caribe como su insercién
fue forzada en la globalizacién y en el neoliberalismo, a través del

2 Gilberto Valdés Gutiérrez, “El socialismo en el siglo XXI. Desafio de la so-
ciedad mas alla del capital”, en Dialéctica. Revista de Filosofia, Ciencias Sociales, Li-
teratura y Cultura Politica, Nueva Epoca, naums. 39-40, Puebla, BUAP, invierno de
2007-primavera de 2008, p. 44.
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tiempo las verdaderas fuerzas democratico-populares y las formas
de lucha colectiva han ido tomando conciencia sobre las modos de
hacer viable el proyecto democratico-socialista-comunitario, de acuer-
do con las caracteristicas propias de cada pais; a la vez, que se
requiere de replantear la pregunta: ;como garantizar los derechos
humanos, sociales e individuales, y la manera de enfrentar las fuer-
zas negadoras de todo principio democratico radical? Ante esta
interrogante, puede decirse que es desde alli donde la “verdad” de
la razon politica y de la democracia, deberan ser cuestionantes y
criticas de la realidad sociohistorica actual, inclusive, de la propia
razon, de la verdad y de la realidad misma.’

Asimismo, lo mas importante que trae esta globalizacion, tal y
como se ha ejercido, es un sinsentido muy grande. El tnico sentido
que propicia es el placer, con el hedonismo exacerbado. El hedo-
nismo propicia el consumismo, que es lo que le interesa al mercan-
tilismo; y se llega a la situacion en la que se cree que todo puede
comprarse, hasta las personas, como ha sefialado Baudrillard, mas
tal parece, que el placer no alcanza a dar sentido, porque se nota
la insatisfaccion que eso ha dejado, la desconexion con los demas,
esto es, la despreocupacion social que los inunda.

Para restar efectos a esta globalizacion que se da en el ambi-
to econémico, pero que también abarca lo cultural, tenemos que
contar con alguna arma para resistir, y ésta podra ser la herme-
néutica (analdgica, dialéctica y critica), que la posmodernidad
neoconservadora no toma mucho en cuenta, ya que no le interesa
el humanismo, sino solamente la ciencia y la técnica en cuanto
sirven a sus propositos mercantilistas.*

Esto es romper con “las razones” que obstruyen la vocaciéon hu-
mana, individual-personal y social, colectiva y comunitaria. Es

* Cfr: Sergio Bagu, Tiempo y realidad social y conocimiento, México, Siglo XXI, 2005.

* Mauricio Beuchot, “La hermenéutica en México”, en Victorico Mufioz Ro-
sales [coord.], Filosofia mexicana (retos y perspectwas), México, Editorial Torres, 2009,
pp- 74y 75.
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necesario construir democraticamente una realidad mas humana
y solidaria con todos los latinoamericanos, los caribefios y con el
mundo entero, con la Humanidad toda, sin exclusion de nadie.

La realidad espantosa de los Gltimos afos y particularmente con la
caida del Muro de Berlin nos obliga a reconstruir teéricamente, nues-
tras concepciones, sobre la realidad, sin idealizar demasiado. Se debe
cercenar la ideologia neoliberal triunfalista, desnudar sus objetivos y
alcances e ir también a las propuestas y objetivos no alcanzados por
el “socialismo real”. Nunca como ahora, no se debe caer en los nu-
barrones de la falsa conciencia del ejercicio del poder internacional
(financiero-especulativo), porque es necesario superar el pesimismo y
la desesperacion, del mismo modo el trivial optimismo. Porque la via
neocapitalista tampoco es el paraiso, ni el socialismo (anterior) nos da
una solucién suficiente y adecuada para la superacion de la negacion
de lo eminentemente humano.’

Con el fin del sistema politico bipolar se ha generado un debi-
litamiento de los “clivajes” politicos, que organizaban las identida-
des y los conflictos sociales, esto se puede percibir, sobre todo, en la
falta de codigos interpretativos, y, por lo mismo, puede decirse que
la realidad y la idea de politica han sido observadas en desorden.
Los procesos de globalizacion y de segmentacion profundizaron la
participacién asimétrica de los diversos paises en el nuevo sistema
mundial, y ampliaron la distancia en el interior de cada sociedad,
lo cual ha originado sociedades fragmentadas y anomicas.

Por lo mismo, resulta dificil conformar la comunidad de ciu-
dadanos que la democracia liberal presupone. Sin embargo, de lo
que no existe ninguna duda es del auge de la sociedad de mercado
y de la reorganizacion del Estado, donde los procesos de moderni-
zacion de las sociedades han acelerado la dispersion y la comple-

’ Revisar la nueva versiéon de Mario Magallon Anaya, La democracia en América
Latina, 2* ed. corregida y aumentada, México, CIALC-UNAM, 2008.
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jidad. Ello dificulta que el Estado, ante las crecientes dificultades,
logre regular la diversidad de los procesos sociales.

Ante la realidad global, la filosofia y la ética politica de nin-
gun modo pueden ser indiferentes, sobre todo en un mundo de
injusticia y de rivalidades, de competencias y de dominio entre los
distintos campos de la vida social globalizada.

Porque ya

No es posible callar, ser indiferente o conformarse con este mundo que,
por ello, tiene que ser criticado y combatido. Pero su critica presupo-
ne los valores de justicia, libertad, igualdad, dignidad humana, etc.,
que la filosofia se ha empenado, una y otra vez, en esclarecer y reivin-
dicar. Pues bien, ;puede haber hoy algo mas practico en su sentido
vital, humano, que este esclarecimiento y esta reivindicacién por la
filosofia de esos valores negados, pisoteados o desfigurados en la rea-
lidad? Ahora bien, este mundo actual, justamente por la negacion de
esos valores exige otro mas justo, mas libre, mas igualitario y otra vida
humana mas digna, exigencia que desde la Repiblica de Platon ala so-
ciedad comunista de Marx y Engels ha preocupado a la filosofia. Pero
el cambio hacia ella ¢es posible? Pregunta inquietante a la que la ideo-
logia dominante responde negativamente alegando una inmutable
naturaleza humana egoista, insolidaria, agresiva, intolerante. Toca a
la filosofia salir al paso de esta operacion fraudulenta de convertir los
rasgos propios del homo economicus de la sociedad capitalista en rasgos
esenciales e invariables de la naturaleza humana. Con ello la filosofia
presta un servicio no so6lo a la verdad, sino a la esperanza en el cambio
hacia un mundo alterno con respecto al injusto y cruel que vivimos.®

Por otro lado, en América Latina y el Caribe el clima cultural,
politico y social con la autoimplantacién de la “cultura posmo-
derna”, ha generado, durante ya casi 40 anos, que ésta prevalezca
en el imaginario de algunos intelectuales, politdlogos, filosofos y

% Adolfo Sanchez Vazquez, Elica y politica, México, FCE/ FFyL-UNAM, 2002,
p- 92.
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politicos, lo cual se ha convertido, dicho en palabras de Hegel, en
el “Espiritu de la época”.

La posmodernidad planteaba desde la tradicion filosofica fran-
cesa como la aceleracion del tiempo, y mas atn alli donde exis-
tian diversos tiempos politicos, y donde el ritmo de la vida habia
devenido vertiginoso, habian hecho creer a los individuos que las
experiencias del pasado son obsoletas, alli, donde s6lo prevaleceria
un permanente presente, ya “sin pasado y sin futuro”.

Por ello, las perspectivas del pasado-futuro se han inhabilitado.
De tal forma, que no parece existir otro tiempo que el de un per-
manente presente, un presente omnipresente que se retrotrae a la
politica, como al aqui y al ahora histéricamente constituidos. Y
la argumentacion discursiva racionalmente fundada es reemplaza-
da por imagenes y palabras fugaces, a través de la disolvencia de
los medios masivos.’

Las experiencias totalitarias y excluyentes de finales del siglo XX
han provocado en el XXI la necesidad de la revalorizacion de la
democracia. Sin embargo, la desaparicion de alternativas revo-
lucionarias de cambio, asi como de las dinamicas del mercado y
de la globalizaciéon de las comunicaciones, parecen alteraron la
naturaleza de la democracia, lo cual cambi6 sus condiciones y ha
quedado pendiente la redefinicion de la misma.

Asi, el proceso de cambio ha llevado a una transformaciéon de la po-
litica misma, donde se pueden percibir, por lo menos, tres rasgos: 1)
el descentramiento de la politica, concebida como la pérdida de su
centralidad. Es decir, se encuentra en entredicho el lugar que ésta tiene
en el proceso de desarrollo social que habia caracterizado a la época
moderna, concebida como el paso de un orden recibido a otro produ-
cido, donde dicho orden radicaria especialmente en la politica; 2) la
informatizacién de la politica apunta al desdibujamiento de su ancla-
je institucional, la cual, por la politica, desborda las formas institucio-
nales y rebasa al sistema politico mismo. Alli donde conviven procesos

7 Cfr. Magallon, op. cit.
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institucionales como no-institucionales; 3) la articulacion de lo puabli-
coy de lo privado expresa un cambio estructural de la esfera pablica 'y
la opinién se desvanece como expresion de la deliberacion ciudadana
complementaria de las instituciones representativas. Asi, lo pablico
aparece como un “islote” conformado por minorias inconexas. Es
urgente la reconstruccion de la ciudadania y del sujeto social mismo,
alli donde la democracia, las libertades y la justicia deberan ser los
factores regulativos de las relaciones politicas.®

De esta manera, puede decirse que la industria electronica, de
comunicacion mediaticay de Internet, de Twiter, de Facebook, etc.,
se han convertido en uno de los factores estratégicos mas importan-
tes de cualquier pais. El dominio del mundo pasa por el control de
aquella. Donde es innegable que la rectoria hegemonica del sistema
mediatico global corresponde a Estados Unidos.

El poder sobre la electronica y los mass media por las institucio-
nes privadas estadounidenses, se ha convertido en el brazo mediante
el cual Estados Unidos de Norteamérica resuelve sus problemas y
consolida su control del mundo. El predominio tecnolégico se en-
cuentra geograficamente en el norte del planeta, siete paises llevan
la delantera, seguidos por otros de desarrollo tecnologico medio. En
el s6tano se ubican los “convidados de piedra”, los paises subdesa-
rrollados, o aquellos que plantean formas de produccién y organiza-
cién econémico-social diferentes a las del capitalismo globalizado.’

Sin embargo, a pesar de este horizonte tan desolador y contra-
dictorio, puede decirse que la tinica via para el cambio de la situa-
cion social injusta existente en América Latina y el Caribe requiere
de perseverar en el ejercicio prdxico, es decir, en la lucha politica
concebida como la forma del quehacer humano, alli donde la poli-

8 Cf. Norbert Lechner, “Las transformaciones de la politica”, en Revista Mexi-
cana de Sociologia, nim. 1, enero-marzo de 1996.

9 Cfi. Manuel Corral Corral, La comunicacion y sus entramados en América Lati-
na, México, Universidad Auténoma del Estado de Nuevo Leén/Plaza y Valdés,
2003, pp. 81 y ss.
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tica y la lucha por la democracia deberan ser la fuerza que impulse
los movimientos sociales.
La politica y la lucha por la democracia, aunque

Insuficiente y todo, la politica parece ser la Gnica via y modo para
enfrentar el conflicto de modo racional, a partir de la comunicacién,
siempre que ésta tenga por contenido el didlogo, la simetria, la liber-
tad entre los sujetos involucrados en el conflicto. Hablar de comunica-
cion, en efecto, es referirse a “todo proceso o relacién de caracter dia-
légico (o diasémico), que requiere para su realizacion, de un contexto
de simetria social en el que los individuos involucrados tengan las
mismas oportunidades para interactuar o coparticipar libremente.'’

La realidad que se vive plantea una serie de interrogantes sobre
problemas que no han sido resueltos, tales como: la democracia,
la justicia, la equidad, la igualdad y la solidaridad humana con los
explotados, los excluidos, los miserables, los hambrientos y toda
una cauda de problemas éticos sociales que hasta la actualidad no
han sido resueltos, por ello se requiere de una ética de la emer-
gencia que contrarreste las situaciones extremas que se viven en el
mundo global y posmoderno.

Esto requiere revisar los métodos, las metodologias, las cons-
trucciones epistemologicas y las ontoldgicas, capaces de explicar
nuestra realidad histérica y social como seres en el mundo, para
abrir nuevos espacios para la comprension del saber popular, co-
munitario y colectivo, desde una nocién liberadora de praxis de las
comunidades, de las organizaciones colectivas, de género, etcétera.

Para ello es necesaria la critica al eurocentrismo, al egocentris-
mo, al logocentrismo que permita realizar relaciones analogicas
con las diversas epistemes; efectuar la critica al concepto de la co-
lonialidad del poder y del saber de la teoria critica del pensamien-
to latinoamericano; la deconstrucciéon del desarrollo en América
Latina; examinar la tesis de las “culturas hibridas” propuesta por

0 Jbid., p. 93.
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Garcia Canclini; como las teorias de la dependencia, de liberacion
y libertarias, etcétera.

Se requiere de una descolonizacion epistemologica e ideologica,
la cual puede constituirse en la base para la emancipacion intelec-
tual y del colonialismo mental. Por ello, si emancipamos a la epis-
temologia, facilmente emanciparemos la economia y la historia.
Asi pues, nuestro pensamiento dejara de ser siervo de la filoso-
fia, de la ciencia y de la tecnologia occidental, para plantear y ana-
lizar los problemas desde las propias realidades, con aportaciones
al conocimiento mundial.

Porque los problemas y los traumas de nuestras naciones solo
son susceptibles de ser solucionados de acuerdo con el analisis cri-
tico de los problemas latinoamericanos y desde un ejercicio praxo-
logico éticamente concebido, que asuma el compromiso respon-
sable en la resemantizacion de los conceptos y de las categorias
construidos desde la propia realidad histérica.

Podriamos decir, parafraseando a José Marti, que: Es tiempo
de realizar, ya no la segunda, sino nuestra tercera emancipacion
mental e independencia, en todos los ambitos: sociales, cientificos,
filosoficos y tecnologicos, para ser realmente nosotros mismos, y
asi aportar al conocimiento mundial.

Enrique Dussel ha insistido, que

Soélo cuando se niega el mito civilizatorio [...] se reconoce la injusti-
cia de la praxis sacrificial fuera de Europa |[...] y entonces se puede
igualmente superar la limitacién esencial de la “razén emancipado-
ra” como “razon liberadora cuando se descubre el eurocentrismo de
la razoén ilustrada, cuando se define la falacia desarrollista del proceso
de democratizacién hegemonica [...], cuando se declara inocentes a
las victimas desde la afirmacion de la alteridad [...] como personas
que han sido negadas por la Modernidad.!

""" Enrique Dussel, Europa, modernidad y eurocentrismo. En la colonialidad del saber:
eurocentrismo y ciencias sociales, Buenos Aires, Clacso, 2005, p. 50.
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Es indispensable para todo ello, reconocer como valiosa la ac-
tividad humana realizada como seres situados, como seres en el
mundo, con un horizonte de significacion y de sentido. Lo cual
requiere de interpretar y de transformar el mundo en algo mas
democratico, radicalmente justo y humano.
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EL LIBRO QUE TIENE EN SUS MANOS es una invitaciéon a embarcarse en una aventura dia-
|éctica que busca desmitificar la nulidad de la obsolescencia de la modernidad europea,

instaurada, desde su colonialidad, como un fin histérico trascendental que toda histo-
ricidad debe realizar como fruto de su libertad. La caducidad temporal del modelo de
modernidad, heredado por la conquista intelectual, debe ser refrendada con gusto por
todos aquellos actores que experimentan la libertad como un yugo, que viven las antino-
mias de la libertad moderna en carne propia y que practican la ambigiiedad discursiva
de la colonialidad como principio de vida.

La aventura dialéctica debe denunciar la trampa colonial que subyace en la adopcién de
una libertad, que presupone como principio de realizacion la efectivizacién de un estado
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