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CLAVES ACTUALES
DESDE LA DIVERSIDAD

Silvia Soriano Hernandez

Una multitud de condicionantes determinaron el nacimiento
de esta publicacion. El punto de partida que debe ser sena-
lado es que surge como producto de un colectivo interesado
en temas afines, sensible a la convocatoria de integrarse en un
seminario permanente de discusion y andlisis. A partir del afno
2010, nos reunimos cada mes con una serie de inquietudes y
de ejes simétricos con la intension de repensar muchas de las
ideas que habiamos construido en nuestro desarrollo indivi-
dual, logrando que el conjunto de las inquietudes se fusionara
en un proyecto comun. El cruce de los caminos fue inevitable,
asi como también el acercamiento intelectual que experimen-
tamos, y a partir de alli estructuramos temas, lecturas, propues-
tas, debates y discusiones que si bien hicieron de este espacio
comun un ambito propio de la academia, también se rebaso
sus fronteras, pues al integrar la militancia individual de los
participantes y los aportes politicos de ciertas organizaciones
populares a nuestro grupo, éste se fue enriqueciendo con la
teoria, la praxis y los debates acalorados en el marco de una
regibn en constante movimiento, plena de acontecimientos
donde la diversidad brota en cada escena.
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Propuestas de intelectuales latinoamericanos y europeos
enriquecieron nuestras perspectivas. Tanto a partir de sus lec-
turas como de intercambios directos, asi sucedid, por ejemplo,
con Luis Tapia (boliviano) y Pablo Davalos (ecuatoriano), de
quienes leimos textos polémicos y con quienes conversamos
personalmente sobre la region andina, ampliando nuestros
horizontes sobre los derechos colectivos, la democracia, la
ciudadania, las luchas indigenas y las propuestas desde sus
propias organizaciones politicas. Sin pretender agotar aqui
los temas considerados, resaltaremos algunas de las inquietu-
des de nuestro seminario:

e Los diversos frentes contra el colonialismo, el liberalis-
mo y el capitalismo en su fase pos-neoliberal.

e Lariqueza de mirar ideas interculturales a partir de una
base historica y politica de desigualdad y, por tanto, de
exclusion.

e Revisamos la critica al derecho natural y retomamos
como nucleo de reflexion la ubicuidad del miedo y el
derecho a la resistencia y a la rebelion.

e FEl derecho a tener derechos atraveso todas nuestras in-
quietudes para penetrar en el pensamiento sostenido
por muchas comunidades indigenas por una educacion
propia, sin perder de vista la aneja demanda por la tierra
y el territorio, atravesada por el simbolo de la autono-
mia.

e La ética politica y lo que significa ser latinoamericano
desde una filosofia de las victimas.

e La democracia electoral enfrentada a la toma de deci-
siones por consenso, tan alejada de nuestras realidades
y tan digna de valorar, asi como el reconocimiento del
otro.

Surgi6é entonces con las lecturas la critica a la colonizacion
del pensamiento. Contemplamos la pluralidad de culturas y



Introduccion 15

su ligazon con el poder; recapitulamos sobre la cultura como
parte integrante del proceso de reproduccion social, el inter-
cambio entre lo humano y lo natural, lo material y lo espiritual.
Entre muchos temas mas.

Para finalizar el segundo ano decidimos presentar nuestros
avances individuales que, sobra decirlo, tenian la marca de las
discusiones que impulsamos mes con mes. Fue asi que convo-
camos a un coloquio que llevd por nombre: “La invencion de
fronteras: propuestas desde la diversidad”, que se desarroll6 en
la ciudad universitaria de nuestra maxima casa de estudios du-
rante dos dias, en el mes de noviembre del afio 2011. La idea de
las fronteras, aunque sea el referente inmediato, no se relacio-
na con las delimitaciones geogrificas sino con los limites cultu-
rales que la sociedad ha ido creando a partir de ciertas diferen-
cias innegables, que se han convertido en obstaculo para una
convivencia sin conflicto de la diversidad. A partir de ese colo-
quio realizamos la seleccion de los mejores trabajos para darle
forma a este libro. Presentar piblicamente una primera version
de lo que ahora se encuentra en papel, exponer y debatir, nos
condujo a enriquecer sustancialmente dicha primera version,
sometida al escrutinio colectivo. Y es después de multiples re-
uniones, comentarios, acuerdos y desacuerdos, que le damos
forma al presente volumen, que lleva por titulo: Espacios en
movimiento. Luchas desde la exclusion en América Latina.

Partimos de considerar a la exclusion como una caracteristi-
ca de las sociedades actuales. Unas mas, otras menos, pero a un
gran namero de personas se le margina en las naciones latinoa-
mericanas. Basta una mirada critica para percibir las desigual-
dades imperantes en el mundo moderno: las clasistas (de sobra
conocidas), las étnicas y las de género son las mas evidentes.
Estas diferencias han creado fronteras entre los grupos dificiles
de cruzar, y posibilitan que se formen tipos de guetos desde
los cuales se mira con desconfianza al diferente. El derecho
a la diferencia implica que los miembros de las minorias sean
reconocidos como pertenecientes al colectivo, con una partici-
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pacion plena en la vida politica, econémica y cultural de sus
propios paises. La idea seria que con sus propuestas enriquez-
can un proyecto de nacion diverso y plural.

Consideramos también que el desafio que enfrenta América
Latina en cuanto a la pobreza y la desigualdad social va muy de
la mano de la violencia en sus diversas manifestaciones. La sis-
tematica negacion de culturas diferentes en la busqueda de una
unidad construida sobre bases ficticias, ha llevado a despreciar
a quienes no satisfacen ciertos canones estereotipados de ideal
humano: éste es otro de los grandes retos: el reconocimiento
de la diversidad cultural. Para adentrarnos en ésta es menes-
ter pensar en las caracteristicas étnicas y sus manifestaciones
culturales, lo cual nos condujo a reflexionar en la posibilidad
de que se conozcan y respeten ciertas practicas, valores, insti-
tuciones, saberes y conductas propias de los diversos grupos
sociales. Elegimos una de las fronteras excluyentes para mirarla
sincronicamente a partir de las propias inquietudes de cada
cual. Los grupos indigenas de la region latinoamericana se nos
presentaron como la oportunidad y la posibilidad de integrar
ciertos ejes comunes: las movilizaciones sociales, el género, las
cartografias de resistencia, la lucha social, los lenguajes creati-
vos, los conflictos por el territorio, las subjetividades, los valo-
res ancestrales, la definicion y redefinicion en las trayectorias
historicas, sociales, politicas, etcétera.

Contemplamos asi algunas de las experiencias de grupos
indigenas para hacer escuchar su voz, para demandar un re-
conocimiento a su cultura y a las practicas que les definen. Las
comunidades, a partir de sus organizaciones y sus luchas, han
abierto espacios que permiten vislumbrar un escenario nuevo
donde sus demandas sean escuchadas. Pero al interior de estas
organizaciones la division entre hombres y mujeres es también
un aspecto diferenciador que no sin dificultad se afronta. Mirar
a las comunidades como un todo homogéneo ha conducido a
errores conceptuales: al perder de vista la cuestion de género
como una pluralidad mas, sin concederle la importancia que



Introduccion 17

merece, el resultado es un planteamiento parcial del fendmeno
a estudiar. Si pensamos en la multiplicidad de voces disidentes
que brotan incluso al seno de las mismas organizaciones, se
nos esboza a la diversidad, a la identidad y a las propuestas
organizativas en el marco del reconocimiento. Es por ello que
el primer texto “Abrir un espacio para el debate: diversidad, ex-
clusion y género” nos remite a la cuestion del género como una
zona ideolbgica poco reconocida en las organizaciones poli-
ticas mixtas y a la importancia de repensar esta complejidad.

En las “Cartografias de la resistencia en la experiencia de los
naayerite en México y los otavalo en Ecuador”se esbozan las
imbricaciones de la cultura, el poder y las resistencias que
acontecen en la vida cotidiana de dos pueblos ancestrales: los
naayerite, del occidente mexicano y los kichwa-otavalo de los
andes septentrionales del Ecuador. La materializacion geogra-
fica de estas relaciones en los espacios inmediatos sean do-
mésticos, locales y/o regionales son muestra de la vinculacion
profunda de los comuneros con las fuentes de agua, los cerros,
las plantas y otras entidades cuyos ciclos de vida y de renova-
cion cosmica definen los rumbos, momentos y lugares de la
resistencia. A partir de las aportaciones de Henri Lefebvre y de
Michel Foucault, Iracema Gavilan analiza la espacialidad del
poder y de la resistencia cultural. Desde esta mirada particular
de la geografia cultural, el proceso de produccion del espacio
se aborda dinamico, vivo y en tension. En su interior se con-
jugan simultineamente el poder y la resistencia cultural cuyas
practicas, relaciones, instituciones e ideologias se imponen y
son contestadas a la vez que las comunidades, en tanto formas
sociales y en tanto construcciones espaciales, se reinventan.

El tercer capitulo, escrito por Alfonso Hernandez, analiza
conceptos de filosofia politica presentes en los pueblos indi-
genas, para comprender sus procesos de liberacion. El autor
explora las concepciones politicas de los pueblos indigenas de
Chiapas, concentrindose en las lenguas tzotzil y tojolabal. A
través del estudio de los idiomas de estos pueblos originarios
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delinea las concepciones propias de la politica que forman par-
te de sus pensamientos, analizando la cosmovision indigena y
sus propias formas de ver el mundo en relacion a los conceptos
presentes en sus ideas y sus practicas politicas. Este texto es
un aporte sobre los usos del lenguaje que se relacionan con
las concepciones de la sociedad, la cultura y la politica en los
pueblos indigenas. Es también una interpretacion de los idio-
mas desde una perspectiva filosofica para comprender nuevas
ideas que guien la politica y la cultura desde una forma distinta
de percibir la realidad, presente en el lenguaje.

Por su parte Isabel Gonzalez, en el capitulo cuarto titulado
“Quintin Lame y Dolores Cacuango. Emblemas de la lucha in-
digena por la tierra en Colombia y Ecuador’presenta la histo-
ria de dos indigenas que fueron contemporaneos no so6lo en
el tiempo de vida sino también en sus luchas como indigenas
con causas comunes: por la tierra, la educacion, el trato justo,
en dos palabras, sus derechos: Dolores Cacuango (1881-1971)
lider kichwa de la sierra ecuatoriana y Manuel Quintin Lame
(1883-1967) indigena nasa del sur occidente de Colombia. Los
dos son personajes de gran importancia para la lucha de los
pueblos indigenas en sus respectivos paises, ya que sus tra-
yectorias han sido retomadas como simbolo de los movimien-
tos actuales y durante su vida se dedicaron decididamente a
combatir el sistema de hacienda impuesto siglos atras durante
la colonia. La idea central del texto es que los dos lideres, que
vivieron en contextos diferentes, contribuyeron a fracturar el
sistema de hacienda que ejercié como frontera étnica porque
separaba a la “civilizacion” de lo ancestral, a la posesion de la
desposesion, a la “razon” de la “ignorancia”. Para ello, la autora
aborda de manera comparativa las vidas de Dolores y de Quin-
tin, analizando qué fue lo convergente en éstas y, a la vez, lo
diferente frente a las de los otros indigenas, para comprender
qué les permitié6 comenzar a fisurar el sistema de hacienda vy,
por ende, la frontera étnica.
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La defensa de los territorios ha sido el motor central de la
lucha de los pueblos indigenas, como podremos apreciar en
los dos ultimos capitulos. El territorio es un espacio para la
sobrevivencia colectiva pero también donde se desarrollan re-
laciones de parentesco, sociales y politicas, asi como formas de
organizacion, y el lugar en el que los pueblos han construido
su identidad, su cosmovision, su historia y su cultura, segin
detalla Lucila Polo en el capitulo quinto. Para la autora, los mo-
vimientos por su defensa y recuperacion tienen continuidad
con las historicas luchas agrarias pero han transcendido ese
marco para ubicar la demanda en un proyecto politico mas am-
plio. En las altimas décadas, lo territorial ha sido resignificado
por los propios movimientos indigenas, pues éstos ven en la
recuperacion de sus territorios originarios, o de los que ocupan
y utilizan, una disputa por el poder e incluso la oportunidad de
construccion de sociedades y civilizaciones alternativas al capi-
talismo en su fase actual. Desde esta perspectiva, Polo analiza
los casos de los movimientos en Bolivia por la reconstitucion
del ayllu y el movimiento indigena de la selva amazonica pe-
ruana.

En el capitulo sexto “Procesos de redefinicion territorial de
los pueblos originarios. Conflicto entre el pueblo mapuche y
la industria forestal en Chile” Patricia Viera analiza, a partir del
caso particular del pueblo mapuche, la lucha ininterrumpida
que han librado cientos de pueblos originarios por recupe-
rar la posesion y el control de sus territorios ancestrales, en
el marco del nuevo ciclo reivindicativo en América Latina. A
partir de la contextualizacion historica del denominado “con-
flicto mapuche”, la autora explica los principales factores que
lo conforman, como el crecimiento exponencial del sector fo-
restal, proyectado por el Estado de Chile. Los numerosos cos-
tos ambientales, economicos y sociales de la expansion de los
predios de monocultivos en reemplazo del bosque nativo, han
sido padecidos por comunidades mapuche que habitan en re-
ducciones aledanas. Por medio de la experiencia local, hace un



20 Silvia Soriano Herndndez

recorrido a través de las ultimas décadas de movilizaciones de
las comunidades afectadas: de las expectativas en la recupera-
cion de la democracia, a la decepcion; de la desesperacion por
la precariedad, a la radicalizacion del movimiento mapuche; de
las tomas de terreno, a la criminalizacion y al encarcelamiento.
Por lo expuesto en la presente introduccion y por lo que se
presenta a continuacion, podemos afirmar que este libro se
constituye en un aporte a los debates actuales sobre la diver-
sidad, la exclusion y la pertenencia, al profundizar en variadas
experiencias latinoamericanas desde diversas disciplinas.



ABRIR ESPACIOS PARA EL DEBATE:
DIVERSIDAD, EXCLUSION Y GENERO

Silvia Soriano Hernandez

Y lo que habia adelante y lo que habia
también alrededor: la parentela critica:
asimismo hacia atrds: desde la infancia: la
educacion severa y pues ni modo, jcuan-
tas supersticiones hechas ley!

DANIEL SADA, El aprovechado

POR LA SENDA DE LA DIVERSIDAD

La diversidad en nuestras sociedades es comparable a un mo-
saico de formas y colores multiples e imprecisos. Hacer una
clasificacion que logre encuadrar a cada una de las facetas
identitarias que caracterizan a los seres humanos, no sélo pen-
sando en lo cualitativo sino también en lo cuantitativo, resulta
dificil. Desde la biologica hasta la cultural, la complejidad es
tal que los cruces de las disciplinas son necesarios para llegar
a algunas aproximaciones que nos permitan comprender este
proceso multidimensional.

Aunada a la diversidad, la desigualdad es otra de las carac-
teristicas de nuestros tiempos. Este es un aspecto central para
comprender que la diversidad, historicamente, no se vive sin
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conflicto. No es extrano que signos como el color de piel, la
preferencia sexual, la edad o el sexo, por mencionar los mas
evidentes, se configuren como excluyentes si no responden al
patron preponderante, establecido como el deber ser. El racis-
mo vy el sexismo son dos topicos que, aunque se cuestionen
en muchas sociedades, siguen manifestindose y dejando una
huella profunda y duradera en el sentir de la poblacion en su
conjunto, y forman parte del paisaje de exclusion que caracte-
riza a grandes segmentos de la poblacion.

Entre las desigualdades que privan en nuestras sociedades,
la de clase ha sido analizada desde hace muchas décadas por
corrientes filosoficas, politicas e ideologicas. A partir de éstas,
han florecido debates y se han ido encontrando propuestas
para combatirla. Incluso, durante mucho tiempo se afirmoé que
la clase obrera era la llamada a terminar con la explotacion
que representa una sociedad clasista. Los anos, los procesos,
las experiencias y las luchas han visto brotar nuevas propues-
tas tedricas, metodologicas y epistemologicas que han genera-
do versiones encontradas, que sin desechar a la anterior, han
abierto cauces creativos para abrevar en el conocimiento. El
proceso por el cual se llega a interpelar que las diferencias no
deben significar menosprecio, ha sido largo y variado. En todo
caso, aunque se llegue a cuestionar o a condenar la pobreza,
los mecanismos instrumentados y los lugares desde donde se
toman las decisiones econémicas manifiestan no sélo que su
combate no es una prioridad, sino que es un aspecto al que se
le puede conferir poca importancia dado que forma parte de
una estrategia politica del sometimiento.'

! Resulta pertinente retomar una cita del reciente trabajo de Pablo Ddva-
los, La democracia disciplinaria y el proyecto posneoliberal para Ameérica
Latina, Quito, CODEU, 2011 donde reflexiona, entre muchas otras cuestiones,
sobre la pobreza: “De la misma manera, el discurso de la lucha en contra
de la pobreza del Banco Mundial y que, de hecho, es su mascaron de proa,
releva de esta dinamica de construccion de los discursos de poder. Nadie
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La exclusion étnica también cuenta con una larga tradicion.
El racismo se consolidé como doctrina imperante en los paises
colonizados, las poblaciones locales no solo vivieron la inva-
sion de sus territorios, sino que fueron reducidas a las diferen-
tes, las incompletas, las que no logaron asemejarse al conquis-
tador. Desde el color de la piel, pasando por el idioma o la
religion, las diferencias de los conquistados fueron reducidas
por los conquistadores a lo inferior, lo que debia olvidarse,
perderse, dejarse de lado. Los diversos movimientos indepen-
dentistas de Africa y América Latina, una vez que hubieron
triunfado, no pusieron el énfasis necesario para desterrar el
lastre de la desigualdad racial. Los colonizadores ingleses en

estd en contra de luchar en contra de la pobreza, y el hecho de que el Banco
Mundial la utilice como su blasén otorga a esta institucion una legitimidad
digna de la mejor causa. Gracias a que el Banco Mundial dice estar en lucha
contra la pobreza adquiere patente de corso para involucrarse en las politicas
publicas de casi todos los paises del mundo vy, por esa via, abrir el espacio
politico necesario para la privatizacion del Estado, la disciplinarizacion de las
sociedades y la desterritorializacion de ese mismo Estado. La lucha contra la
pobreza es un discurso utilizado de manera recurrente y que hace que los
mismos funcionarios y tecndcratas del Banco Mundial se crean portadores de
un ethos casi como los templarios de la Edad Media.”

“Pero lo que no se dice es que la pobreza es inherente al mismo desarro-
llo del capitalismo y que los proyectos que financia el Banco Mundial no solo
que provocan mds pobreza sino que apelan a la violencia para sostenerla y
en aquellos lugares en los que interviene las sociedades quedan fracturadas
de manera irremisible y los conflictos sociales se agudizan y exacerban. La
lucha en contra de la pobreza es uno de los discursos de poder mas efectivos
en la gran transformacion neoliberal del mundo y ha convertido al Banco
Mundial en la institucion politica mds importante en este proceso. Si una so-
ciedad quiere realmente luchar en contra de la pobreza una de las primeras
decisiones que tendria que adoptar es la expulsion del Banco Mundial de su
territorio, porque mientras exista un solo funcionario o un solo tecnocrata
del Banco Mundial y del complejo institucional de la reforma estructural, lo
mas seguro es que la pobreza se extenderd y se profundizard”, pp. 17y 18.
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Sudafrica dieron el ejemplo de politicas aberrantes sobre la
diferenciacion de las personas por el color de su piel y, a pesar
de las luchas internas y de las condenas internacionales, el
apartheid no llegaria a su fin sino hasta la década de los no-
venta del siglo pasado. Adelantamos aqui que la declaracion
formal de la igualdad, siendo evidentemente un avance, por lo
regular no va acompanada de la puesta en practica de accio-
nes que conduzcan a su ejercicio real.?

La desigualdad de género vy, con ella, la discriminacion por
el sexo con el que se nace (y se hace, a decir de Simonne de
Beuvoir) no ha corrido con las mismas condenas que la étnica.
En varios paises las leyes refuerzan esta segregacion, mientras
que en los que se legisla a partir de premisas que tratan de
evitarla, los hechos contrastan con los discursos. Entre el reco-
nocimiento formal y el real todavia se abre una brecha. Esto ha

% Asi sea al pie, no estd de mas citar como referencia a la literatura y, aun-
que sobren ejemplos de ello, deseamos remitirnos a una de las novelas de
Rubem Fonseca El salvaje de la dpera. En su extraordinaria narracion sobre
la liberacion de ciertos esclavos en Brasil, senala que el personaje Julido va
vestido de blanco para redimirse y purificarse de la “infamia de su negrura”,
pero que tanto €l como el resto de los esclavos libertos ni fueron incorpo-
rados a la sociedad como ciudadanos, ni recibieron indemnizacion alguna,
cito: “La clase dominante no quiere indemnizar, quiere ser indemnizada; e
indemnizar a los negros seria admitir que los exploto de alguna manera. No
perciben los esclavistas que esas medidas “generosas” serian, objetivamente,
una manera de beneficiar, a largo plazo, a la sociedad como un todo. Los
bien intencionados —algunos de los cuales hasta pronuncian bellos discursos
sobre la libertad- creen que un decreto de abolicion sencillo es suficiente; en
realidad es suficiente para aliviarles la conciencia. Creer que la responsabili-
dad por los esclavos manumitidos termina con la emancipacion es una tragi-
ca estupidez.” Anade, que algunos meses después de que fue comprada su
liberacion, el mismo Julido aparece pidiendo limosna fuera de las iglesias. El
otrora esclavo se convierte en mendigo. Existen varias ediciones de la obra,
puede consultarse la de Cal y Arena, 2007, pp. 220 y ss.



Abrir espacios para el debate 25

conducido a que, desde disciplinas variadas, se generen pro-
puestas para terminar o al menos aminorar tal diferencia.

Una perspectiva tedrica sobre esta inequidad es el feminis-
mo, visto como una corriente politica que cuestiona la des-
igualdad entre los sexos. Una de las herramientas conceptuales
mas importantes del feminismo es el género. La perspectiva de
género parte de explicitar que existen diferencias entre hom-
bres y mujeres no so6lo biologicas sino también sociales. En tan-
to que las primeras son producto de la naturaleza, las segundas
son construcciones engendradas a lo largo de los siglos que
conservan una marca de desigualdad que define como inferio-
res a las mujeres en relacion con los hombres. La perspectiva
de género también senala que como relacion social, hombres
y mujeres deben responder a ciertos roles que les son asigna-
dos, a cada uno, por el simple hecho de nacer con determina-
do sexo. Esto varia de sociedad en sociedad pero lo que no
es diferente es la subordinacion femenina ante la masculina.
Ya mucho se ha escrito sobre los origenes de esta desigual-
dad y este no es el espacio para retomarlo, baste con sefalar
que cuando hablamos de género estamos haciendo referencia
a una relacion de poder. Siguiendo a Joan Scott, al valernos del
concepto género ponemos énfasis en el complejo sistema de
relaciones determinadas directamente por la sexualidad, visto
como una forma primigenia de manifestaciones de poder.?

Si bien todas las sociedades en uno u otro grado conservan
una acentuada oposicion de género, en algunas esta caracteris-
tica es mas evidente. Los grupos indigenas de la América Lati-
na son un ejemplo de esto, sin ser los Gnicos, evidentemente.
Ahora, si nos remitimos a las experiencias de las comunidades,
si anadimos las movilizaciones sociales, podemos afirmar que
particularmente en las dos Gltimas décadas, la que cierra y la

3 Véase de Joan Scott, “El género: una categoria util para el analisis histo-
rico”, en Marta Lamas [comp.), El género: la construccion cultural de la dife-
rencia sexual, México, Miguel Angel Porrtia/PUEG-UNAM, 1996, pp. 265-302.
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que abre el milenio, las organizaciones politicas de indigenas
mantuvieron un curso creativo y fuertemente combativo, pero
sus propuestas de inclusion no han logrado incorporar plena-
mente el discurso de género en sus programas de accion, a
pesar de la evidente diferencia que se establece entre hombres
y mujeres desde el momento mismo de su nacimiento.* ;Por
qué el género no se considera importante como razon de des-
igualdad?

Si bien el movimiento indigena en el conjunto de la region
latinoamericana se ha consolidado como una alternativa para
cuestionar la exclusion, todavia adolece de cierta parcialidad
programatica en la medida en que el tema del género perma-

4 Si bien sobran ejemplos sobre esta marca de nacimiento, vamos a citar
solo una referencia tomada del testimonio de Rigoberta Mencht sobre la
diferente celebracion que se da en su comunidad si nace un varén o una
nina. Podremos apreciar que a pesar de que trata de minimizar el trato dife-
renciado entre varones y hembras, esta relacion desigual queda manifiesta,
incluso en el tiempo que el bebé pasa con la madre, dependiendo de su sexo.
Cuando es una nifa la que nace, se le hacen los orificios en las orejas y se le
pone un hilo rojo que simboliza el calor, la vida, el sol; “Pero cuando es nino
el que nace, tiene una celebracion especial, no porque sea hombre, sino por
lo duro que es su trabajo, por toda la responsabilidad que el hombre tiene
que tener como hombre. Ahora, para nosotros no es tanto que el machismo
no exista, pero no es un elemento dificultoso en la comunidad, ya que de
hecho vamos a tomar en cuenta las costumbres. Entonces, al hombre se le
da un dia mds de la pureza que tiene que estar con su madre. Al varoncito
se le mata una oveja o se le da pollos porque es la comida mas comun entre
nosotros para celebrar la llegada de un nino. Al hombrecito se le tiene que
dar mas, la comida se aumenta por todo su trabajo, que serd dificil, por toda
su responsabilidad. Y al mismo tiempo es como el jefe de la casa, pero no
es en el mal sentido de la palabra sino es algo que tiene que responder con
montones de cosas. No es tampoco despreciar a la mujercita. También tiene
duros trabajos, pero hay otros detallitos que también se le dan a la mujercita
como madre, pues.” Elizabeth Burgos, Me llamo Rigoberta Menchii y asi me
nacio la conciencia, 8 ed., México, Siglo xx1, 1992, p. 35.
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nece ausente. Poblaciones largamente oprimidas, diezmadas y
despreciadas por sus diferentes naciones, han tomado la esta-
feta de proponer cambiar la sociedad y para ello han elaborado
propuestas politicas, economicas y sociales que invitan a deli-
berar sobre la necesidad y la posibilidad de una transformacion
de nuestras sociedades inequitativas. Es en este marco que nos
interesa reflexionar coOmo estas organizaciones amplias, pro-
gresistas, que cuestionan la exclusion, no han logrado mirar
también a esas otras que son parte de los otros-nosotros pero
en femenino. A tratar de responder estas interrogantes se enca-
minan las siguientes reflexiones.

LA ORGANIZACION POLITICA
COMO ESPACIO DE RECONOCIMIENTO

Durante la segunda mitad del siglo XX, en la region latinoame-
ricana y caribena, las armas fueron un camino muy transitado
como medio para conseguir una sociedad mas justa. Incontable
nimero de jovenes de ambos sexos se incorporaron a grupos
guerrilleros con el objetivo de combatir al enemigo de clase y
tomar el poder para construir una nueva forma de ejercerlo.
Los desenlaces fueron diferentes de pais en pais, pero en los
muy pocos casos en que las guerrillas lograron el triunfo mili-
tar, los cambios no se correspondieron con los suenos por los
que apostaron tantos. No es este el espacio para profundizar,
baste lo senalado para adentrarnos en el tema que nos convo-
ca. Cuando los escenarios de guerra fueron quedando atras, se
empezoO a escuchar fuertemente que las mujeres vivieron dis-
criminaciones en sus propias organizaciones guerrilleras. To-
dos los militantes estaban convencidos de que el primer paso
para terminar con la explotacion era acabar con las diferencias
clasistas; esta Gnica referencia obviaba al resto de las multiples
diversidades que caracterizan a nuestras sociedades inequitati-
vas y que también son motivo de conflicto, dejadas de lado por
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estas organizaciones para después, para cuando se tomara el
poder. Esta perspectiva que, a la luz de los afios transcurridos,
podriamos considerar como valida para su momento, postergd
tanto los derechos de las mujeres que resulta pertinente cues-
tionarse el por qué. Por qué al enfocar la mirada hacia la exclu-
sion de clase se minimiza a la de género, de la misma manera
que durante mucho tiempo sucedié con la étnica.

El contexto de las guerras revolucionarias tenia como meta
la toma del poder, y en €l no se le dio importancia a las in-
negables diferencias étnicas y de género que reproducian los
mismos patrones de exclusion de la sociedad que se estaba
cuestionando.” Al unirse en el concepto de revolucionarios vy,

> Viene al caso mencionar que no solo las mujeres latinoamericanas han
postergado sus demandas. Se trata de una situacion que al parecer se ha ido
repitiendo en diferentes coyunturas historicas, siendo un claro reflejo de la
subordinacion de la causa de las mujeres frente a cualquier otro aconteci-
miento, como ejemplifica el caso de la primera guerra mundial. Las pioneras
del feminismo exigian el derecho al voto cuando el conflicto bélico entrd a
sus paises. Asi, cuando las mujeres europeas luchaban por el derecho ple-
no a la ciudadania, votar y ser votadas, dejaron de lado su demanda; esto
significa que generalmente se parte de la idea de que las reivindicaciones
que atanen a las mujeres pueden esperar a mejores momentos, cuando no
exista la prioridad de luchar contra el invasor o por la revolucion. Durante
esta primera guerra de grandes dimensiones, el ideal que se reafirmo, entre
otros, fue el masculino (el héroe, el que lucha por la patria, el que sufre en
cada combate) frente a la ruptura del ideal femenino de aquellos anos, lo que
llevo a la postergacion de las luchas feministas frente a las necesidades im-
puestas por la guerra. Lo prioritario era la union de hombres y mujeres como
ciudadanos iguales en la desgracia de una guerra, hechos uno solo, con-
vertidos en un ejército (de hombres) que no puede pensar en derechos o
reivindicaciones desiguales; dicho de otra forma, aquellas mujeres que en
Europa luchaban por conseguir el voto decidieron (ellas mismas) posponer
este derecho de todo ciudadano frente a las necesidades que imponia la gue-
rra, porque hablar en ese momento del derecho al sufragio era considerado
divisionista, apartaba las fuerzas que debian estar unidas de las verdaderas
prioridades de una nacion en guerra. El pais las necesitaba, sus derechos
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valga decirlo, proletarios, la Gnica identidad que se difundia
y de alguna forma se permitia, era ésta. Las mujeres, los indi-
genas y los afro-descendientes se incorporaron a los ejércitos
revolucionarios, en el mejor de los casos, en un papel subor-
dinado. Su participacion era importante y se valoraba como
tal, pero la direccion se encontraba en manos de hombres, de
aquellos que de alguna manera representan el estereotipo que
mencionamos lineas atras: no indigenas, no negros, hetero-
sexuales, de una clase social media, media alta, urbanos, por
citar las “cualidades” mas evidentes. Si bien no es por la senda
de las organizaciones politico militares que ahora se cuestiona
a la misma sociedad excluyente, no podemos afirmar que esta
opcion haya desaparecido por completo.

Cuando las guerras quedaron atras, muchas de las muje-
res que guardaron sus sentimientos de exclusion al seno de
las estructuras revolucionarias, decidieron formar sus propias
organizaciones, sOlo de mujeres, para decir lo que ocultaron
en el fragor de la lucha, comenzando una nueva disputa en el
contexto del escenario posbélico. Organizaciones como éstas
surgen en los tres paises centroamericanos que vivieron la ex-
periencia guerrillera, cuestionando no sé6lo el momento de la
lucha de liberacion, sino los acuerdos de paz que también se
escribieron en masculino en el caso salvadoreno y en el guate-

podian y debian esperar a un tiempo de paz, o simplemente a un momento
en que no hubiera algo mucho mas importante que la igualdad entre los
sexos: el fervor patridtico se impuso a cualquier cambio de fondo en los ro-
les sexuales; posteriormente seria el fervor revolucionario el que prevalece-
rfa sobre la igualdad de los sexos. En otras palabras, posponer para mejores
tiempos las reivindicaciones propias de las mujeres sera una constante du-
rante muchas guerras (también durante la paz). Para un andlisis mds amplio
sobre las mujeres (europeas) en ambas guerras, se puede consultar Georges
Duby y Michelle Perrot, “El siglo xX. Guerras, entreguerra y posguerra”, en
Historia de las mujeres, Madrid, Taurus, t. 9.
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malteco, y al triunfo nicaragiiense que tampoco logrd visibili-
zar lo femenino de sus combatientes y bases de apoyo.®

Como la exclusion econdmica, politica y social sigue for-
mando parte de la realidad latinoamericana al paso de las dé-
cadas, para hacer frente a multiples desigualdades muchos de
los grupos oprimidos han unido sus esfuerzos en la busqueda
de mejores condiciones de vida, y han encontrado en las es-
tructuras organizativas espacios de representacion para hacer
frente a quienes detentan el poder de mantenerles al margen.
Organizaciones con caracteristicas étnicas legalmente consti-
tuidas en los marcos de un estado capitalista con proyecto neo-
liberal, al que hacen frente, suelen presentar un discurso atrac-
tivo, en el que, sin embargo, el género estd ausente. Esta claro,
entonces, que organizarse es un mecanismo para alcanzar el
reconocimiento que a diario se les niega a muchos. La cuestion
siguiente es saber si para las mujeres es posible alcanzar ese re-
conocimiento en una organizacion mixta o debemos concluir
que las reivindicaciones de género (pensando en la cotidiana
exclusion, discriminacion y menosprecio que se practica hacia
las militantes femeninas) s6lo pueden darse viniendo desde
ellas, asi le sucedio a las ex guerrilleras y bases de apoyo de las
revoluciones. Porque una manera de considerar que las muje-
res son tomadas en cuenta es proponer, por ejemplo, una mesa
para ellas en foros amplios, 0 una seccion femenina en organi-
zaciones mixtas, tal parece ser la forma mas comun y facil de
salir del embrollo. Pero, lamentablemente, no es un signo para
considerar que las militantes y los militantes tienen una cons-
truccion social marcada por su época, su momento concreto,
como sintesis de determinantes que por lo regular escapan al
conjunto. El reconocimiento formal de que hay mujeres en las

® En un trabajo anterior analicé este escenario, puede consultarse: “La
organizacion de las mujeres a partir de la guerra: El Salvador y Nicaragua”,
en Cuadernos Americanos, nim. 120, vol. 2, México, abril-junio de 2007, pp.
189-204.
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estructuras organizativas no suele corresponderse con aplica-
ciones reales que apoyen la presencia femenina en las luchas
sociales. Por esto, entendemos que, si bien las reivindicaciones
en lo global son compartidas, en lo particular hay diferencias
que no debieran obviarse.

LA DESIGUALDAD DE GENERO
COMO ESPACIO POCO RECONOCIDO

Comencemos con ciertos hechos. El 17 de octubre del ano
de 2011, al celebrarse el decimosexto aniversario de la poli-
cia comunitaria y de la Coordinadora Regional de Autoridades
Comunitarias (CRAC) en el estado de Guerrero, en México, sin
estar contemplada la participacion de mujeres como oradoras,
varias de ellas tomaron la palabra a pesar de cierta oposicion
de sus companeros y dijeron: “La defensa de nuestro territorio
empieza con la defensa de nuestros cuerpos como mujeres, e
incluye nuestras relaciones familiares y comunitarias...”” en el
contexto de una zona fuertemente militarizada, en la que tan-
to hombres como mujeres son sacudidos conjuntamente por
agresiones varias, pero viven la violencia de forma diferente,
esta frase resulta del todo aleccionadora. Es cierto que la de-
fensa del territorio es un discurso aceptado por el conjunto
pero la idea que estas mujeres incorporan es francamente elo-
cuente: comienza con la defensa de nuestros cuerpos como
mugjeres... pero no solamente frente a los miembros del ejér-
cito, los paramilitares y los caciques modernos, quienes son
los principales responsables de la violencia y la agresion a las
comunidades, y a ellas de forma particular, sino que incluye
ver también al, por llamarlo de alguna manera, enemigo in-
terno. Si bien hay que precisar la categoria “enemigo” en es-
tos contextos, es valido caracterizarle asi en la medida en que

7 Citado en La Jornada, martes 18 de octubre, 2011, p. 21.
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niega los postulados que incorporaran quienes sienten que
no estan contemplados en el sentir general. En otras pala-
bras, la defensa del territorio es compartida por el conjunto de
los integrantes de la CRAC, ni duda cabe, pero la inclusion
de las mujeres si bien no se niega, antes se fomenta, no im-
plica en automatico que asimismo sean vistas las peculiarida-
des de estas militantes en forma diferenciada. Por esta razon
es que ellas ven la lucha incompleta, en tanto no incorpore
aquellos elementos que dentro de la misma organizacion ayu-
darian a que se les visibilizara como sujetos sociales construi-
dos de forma inequitativa frente a los hombres de su misma
organizacion, con quienes comparten esperanzas y frustracio-
nes, pero no miran sus procesos como diferenciados.®

Sobran frases como la citada para dar cuenta de que las mu-
jeres estan sin estar, para comprobar que la desigualdad de gé-
nero todavia forma parte de una asignatura pendiente a la que
no se le concede la importancia que reviste ;por qué es tan di-
ficil incorporar esta diferenciacion que conlleva a la exclusion?
Porque la CRAC, que es una organizacion combativa, fuerte-
mente golpeada por el estado y por quienes detentan el poder
politico y econémico en la regidon, y con una perspectiva de
lucha y resistencia como otras organizaciones de América Lati-

8 De las violaciones sexuales a las mujeres indigenas por parte del ejército
mexicano sobran ejemplos, s6lo vamos a remitirnos a un caso que fue lleva-
do a la Corte Interamericana de Derechos Humanos ante la falta de justicia
en el pais, es el de Inés Fernindez Ortega. Ella fue violentada en su casa y
después de denunciar los hechos solo recibié amenazas, el asesinato de su
hermano y hostigamiento constante para que desistiera. Pero no lo hizo. En
una entrevista dijo: “sPor qué me atacaron a mi? Porque yo andaba organi-
zando a mi gente. Pensaban que asi yo ya no iba a denunciar, que no iba a
decir nada. Al contrario, como yo era organizadora de la mujer de mi pueblo,
tenia que denunciar. Y como no me quedé callada, mataron a mi hermano
Lorenzo. No nos quieren libres... Lloré adentro de mi, por coraje, por las
otras mujeres que nunca denunciaron...” Citada en La Jornada, jueves 8 de
marzo, 2012, p. 13.
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na digna de emularse, no es capaz de asumir, como otra de sus
banderas de lucha, la desigualdad de género. En este apartado
nos interesa reflexionar en por qué es tan dificil contemplar al
género en las organizaciones llamadas progresistas, ya sea de
corte sindical, de indigenas u otras, como algo presente pero
poco visible. En esta reflexion nos estamos centrando en las
de indigenas por el papel preponderante que estan ocupando
alo largo del continente. Para darle mas fuerza, vamos a citar a
Blanca Chancoso, militante de Ecuarunari (Ecuador Runacu-
napak Rikcharimui) filial de la CONAIE (Confederacion de Na-
cionalidades Indigenas del Ecuador) una organizacion de las
mas combativas del continente. A la pregunta sobre la parti-
cipacion politica de los indigenas, ella reflexiona sobre la im-
portancia de su organizacion, del proceso que ha seguido para
conseguir y fortalecer una identidad de los indios, para afianzar
un lugar en la sociedad politica de Ecuador, asi como sobre la
situacion particular de las mujeres. En este punto senala cierto
avance pero también manifiesta criticas y dice que es cierto
que ellas siempre han estado, pero mdas como acompanantes
y sin reivindicacion propia: “Desde las mujeres, no hemos es-
tado, mas bien acompanando y apoyando la lucha como pue-
blos, siempre asi, pero no hemos hecho una cosa especifica,
digamos asi que nosotras las mujeres...”

Consideramos, para empezar, con una vision critica, que
una de las razones por las que no se contempla como impor-
tante mirar la desigualdad genérica es porque, como en toda
relacion de poder, para quien lo detenta no es facil asumir que
se puedan perder los privilegios que entrana esa relacion in-

? Entrevista a Blanca Chancoso realizada por Fernando Garcia. Proyecto
comparativo entre el movimiento indigena y el movimiento de mujeres en el
Ecuador, Quito, FLACSO, fecha 25 de julio de 2003, no publicado. Fondo Do-
cumental/Narrativas de Mujeres Indigenas/FLAcsO/Ecuador. En http://www.
flacso.org.ec/html/fondo_muj_ind.html (fecha de consulta 27 de diciembre,
2010).
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equitativa. Continuemos la reflexion acercandonos un poco a
la historia. Para empezar, muchos de los planteamientos femi-
nistas que nacieron en una sociedad particular, no reflejaban,
en un principio, el sentir de las poblaciones latinoamericanas
y, particularmente, de los grupos indigenas. Reivindicar por
ejemplo el derecho a una ciudadania plena, es una demanda
que implica que las mujeres han alcanzado cierto grado de
madurez politica que les incita a participar en procesos de los
cuales han sido excluidas; sin embargo, cuando esta demanda
empezO a estructurarse no tuvo un amplio marco de acepta-
cion, no solo por parte de los hombres, quienes ya eran ciuda-
danos, sino en las mismas mujeres que, lejos de serlo, no sen-
tian un conflicto al respecto. Fueron una minoria aquellas a las
que la exclusion politica les parecia cuestionable, condenable
y que debia terminar: mujeres blancas, de naciones considera-
das mas desarrolladas en términos econdmicos, de cierta clase
social, fueron las pioneras en exigir el derecho a votar y a ser
votadas: una participacion politica plena.

Después de grandes luchas, burlas e incomprensiones, la ciu-
dadania les fue otorgada a las mujeres, a unas antes que a otras
pero se impuso, aunque muchas no la ejercieran entonces y
sigan sin ejercerla ahora. Se expidi6é entonces un conjunto de
leyes y regulaciones para garantizar los derechos politicos de la
mujer. Es evidente que las legislaciones son importantes para
ayudar a combatir las desigualdades, pero no menos signifi-
cativo es crear las condiciones para que puedan ejercerse los
derechos.’ Actualmente, este derecho politico ya forma parte
del vocabulario de los regimenes latinoamericanos.

19En el caso concreto de la desigualdad de género y lo que significa en
torno a los derechos politicos de las mujeres, vamos a citar solo algunas de
las resoluciones que se han tomado a nivel internacional para mitigar la falta
de equidad. En torno al ejercicio de los derechos politicos, en tanto dere-
chos humanos, surgi6 la Convencion Americana sobre Derechos Humanos,
la Convencion Interamericana para Prevenir, Sancionar y Erradicar la Violen-
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El movimiento que va de la aceptacion hasta el ejercicio po-
litico es un paso considerable. Sin embargo, que se legisle no
significa que se aplique lo legislado. Representa, como ya men-
cionamos, un avance el que legalmente no haya impedimento
para la practica de ciertos derechos pero sy las costumbres?,
¢como vencer las reticencias de quienes no estan acostumbra-
das a acudir a las urnas?, ;como hacer ver la importancia de
este derecho en mujeres rurales, que a veces ni hablan ni com-
prenden la lengua oficial de la nacion en la que habitan, que
también suelen ser analfabetas y, ademads, viven en un entorno
de violencia doméstica que las margina de cualquier partici-
pacion politica? Entonces, una cosa es que existan derechos y
otra es que se conozca el disfrute de tales, en otras palabras, el
derecho a tener derechos y el significado de que se tengan."

cia contra la Mujer (Convencion de “Belém do Pard”) y la Convencion para la
Eliminacion de Todas las Formas de Discriminacion contra la Mujer (CEDAW).
También se ha hecho hincapié en ello en los Objetivos del Desarrollo del
Milenio, la Conferencia Internacional de la Mujer (“Conferencia de Beijing”),
la Conferencia Internacional sobre la Poblacion y el Desarrollo (“Conferencia
de El Cairo”), y el Consenso de Quito, adoptado en la Décima Conferencia
Regional sobre la Mujer de América Latina y el Caribe. Ademas de que se
reconoce que si en general para las mujeres no es ficil acceder a puestos
de poder, para el caso de las indigenas y afro descendientes la situacion es
todavia peor.

'Y si hacemos la valoracion entre elegir y ser elegida, la brecha es to-
davia mayor. En el informe sobre la participacion politica de las mujeres en
América, se aprecian avances significativos en la presencia de mujeres. “Sin
embargo, se observa con preocupacion que continda siendo escasa la repre-
sentacion de las mujeres en los dmbitos locales de gobierno”. En este sentido,
el mismo estudio indica que en paises como México y Pert, solo hay un 3%
de mujeres alcaldesas respectivamente, y en Guatemala un 2%. En una inves-
tigacion de la UN INSTRAW que recabd informacion en 16 paises de América
Latina (un total de 15 828 municipios), “se comprueba que las mujeres alcal-
desas solo representan 5.3% de dicho total, siendo en nimeros absolutos 842
mujeres las que encabezan el gobierno municipal”. La baja representacion
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Otro ejemplo para ilustrar lo anterior. En su interesante
investigacion sobre la propiedad de la tierra y el empodera-
miento de las mujeres en América Latina, Carmen Deere y Mag-
dalena Leon' afirman que una cosa es que no exista ningin
impedimento legal para que las mujeres sean propietarias de la
tierra y otra es que en los hechos lo sean. Adaden que para que
se dé un control efectivo sobre la tierra debiera incorporarse
el derecho a decidir como utilizarla y como apropiarse de los
beneficios que genere. De esta manera, concluyen que si bien
existen mujeres propietarias de la tierra en América Latina, de
ahi no se puede deducir que tengan un control efectivo sobre
ésta. Género y propiedad de la tierra es un binomio que las
autoras exploran con éxito para transitar de la igualdad formal
a la real de las mujeres en un ambito rural. Consideramos que
uno de los aspectos relevantes de su investigacion es lo
que ellas llaman “el cambio del imaginario politico de justi-
cia”, que retoman de Fraser, lo citamos por su importancia:

No obstante, en los tltimos anos el movimiento de mujeres en
Latinoamérica, le ha otorgado menos prioridad a la defensa de los
derechos de propiedad en comparacion con otros temas, como
los derechos reproductivos o la eliminacion de la violencia do-
méstica contra la mujer. Esto se debe en parte a que el trabajo
tedrico de las feministas en América Latina y a nivel internacio-

politica de las mujeres en los municipios en los paises americanos refleja la
exclusion de las mujeres como lideres y representantes directas de la pobla-
cion, asi como interlocutoras validas en temas politicos en sus comunidades.
En este ambito, las mujeres se encuentran ante la paradoja de estar muy cerca
del poder, pero muy lejos de ejercerlo. Véase El camino bacia una democra-
cia sustantiva: la participacion politica de las mujeres en las Ameéricas, Co-
mision Interamericana de Derechos Humanos, Organizacion de los Estados
Americanos, 2011, pp. 33-34.

12 Véase Carmen Diana Deere y Magdalena Leon, Género, propiedad y
empoderamiento: tierra, Estado y mercado en América Latina, 2* ed., Méxi-
€O, FLACSO/PUEG-UNAM, 2002.



Abrir espacios para el debate 37

nal se ha centrado en lo que Nancy Fraser (1997:2) denomina
temas de reconocimiento, en vez de redistribucion. La atencion
se ha concentrado primordialmente en la identidad de las muje-
res como género y en la lucha por el reconocimiento de las dife-
rencias entre hombres y mujeres, con el entendimiento de que la
categoria “mujeres” estd marcada por diferencias fundamentales
de clase, raza, etnicidad, nacionalidad, preferencias sexuales, etc.
El surgimiento, en términos de Fraser, de politicas de identidad
mas acentuadas en la era postcolinialista-neoliberal tanto en el
norte como en el sur ha cambiado el “imaginario politico de la
justicia”, alejandolo de los temas de clase, economia politica y re-
distribucion y acercandolo al dominio cultural. Nuestra intencion
en este libro es volver a traer a la palestra “lo material” y mostrar
su interconexion con los temas de reconocimiento.’

Es entonces esta interrelacion entre el reconocimiento y
la redistribucion lo que me parece central para penetrar en
el ambito de los derechos desde una perspectiva integral. El
solo reconocimiento, como podria ser el fin del apartheid que
mencionamos lineas atras, sin el acompanamiento de la redis-
tribucion, es letra, si no muerta, si agonizante. Lo mismo reza,
por ejemplo, cuando se realiza un reparto de tierra tras una
demanda largamente planteada, si no va acompanado de las
condiciones materiales para que se pueda producir y trabajar
en dicho espacio: los caminos, la infraestructura, los créditos,
la comercializacion, etcétera. Asi como las organizaciones gue-
rrilleras del siglo pasado no contemplaron las cuestiones iden-
titarias (salvo las clasistas), ahora muchas estructuras politicas
que marcan el énfasis en éstas dejan de lado las condiciones
materiales que posibilitarian el ejercicio pleno de los derechos.

El derecho a votar y a ser votada no parece ser cuestionado
en la actualidad del siglo xx1, sin embargo, la realidad otrora
era precisamente la contraria: s6lo los hombres podian gozar

5 Ibid., p. 12.
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de tal privilegio. De tal manera, no es posible establecer un
consenso sobre cudles puedan ser los temas que no generen
polémica al ser expuestos abiertamente. Igualmente, existen
actos que en ciertas naciones estin garantizados por la ley y
que en otras estan penalizados, porque no se da un consenti-
miento que haga de éstos un derecho. Tal es el caso del aborto.
En determinados paises y/o ciudades el aborto esta considera-
do como una decision que atane Gnicamente a la mujer emba-
razada y que so6lo ella, previamente informada, es quien puede
decidir si desea o no continuar con su embarazo, mientras que
en muchas sociedades no so6lo no se piensa al aborto como un
derecho sino que se tipifica como un delito cuyo castigo varia.
No esta de mas mencionar que en éste, como en muchos otros
temas candentes, las ideas religiosas se convierten en tabt para
tomar la decision a seguir. Por Gltimo, anadir que tal derecho
(como la ciudadania plena) pertenece a ciertas sociedades y
por tanto a determinadas mujeres, y convocar a un consenso
en lugares que no cuentan con las mismas condiciones que en
los que ya es un derecho puede conducir a un rechazo absolu-
to o la incomprension, en el mejor de los casos.

Se podria suponer que existen peticiones feministas que no
debieran circunscribirse a cierto tipo de mujeres, como el dere-
cho a una vida libre de violencia, sin embargo, ni siquiera pe-
ticiones como ésta resultan validas en todas partes.'* ;Por qué?
Porque vivimos en sociedades donde las construcciones socia-
les han dado forma a ciertas valoraciones que se viven como
naturales y que, por eso mismo, resulta dificil impugnar. De

1 Citemos otro informe de la Organizacion de Naciones Unidas, El pro-
greso de las mujeres en el mundo: en busca de la justicia 2011-2012, ONU,
Mujeres, 2011, en el cual se afirma que de un total de 41 paises, una cuarta
parte o mis opina que es justificable que un hombre golpee a su esposa. El
porcentaje mis alto se encuentra en Africa subsahariana, con Zambia a la ca-
beza. En los paises de América Latina citados, México ocupa el primer lugar
y Argentina el Gltimo. Cfr. bid., p. 32.
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alli la importancia que tiene ubicar el contexto social, politico
y econdmico donde nacen y florecen ciertas reivindicaciones y
como pueden o no ser trasladadas a realidades disimiles.” Los
discursos sexistas y racistas tienen carta de aceptacion en un
sinfin de escenario. Derrocarlos desde un imaginario cimenta-
do a partir de la justificacion de las diferencias como descali-
ficaciones, conlleva a una postura firme que por lo regular no
se estructura desde donde se toman y ejecutan las decisiones
politicas. La ceguera de quienes detentan el poder para poner
un freno a la discriminacion, por lo menos en América Latina,
sigue siendo una constante. No importa el signo politico del
gobernante en turno, los derechos se van dando a cuenta gotas
y se eliminan subitamente si no existe quién haga frente a las
contrarreformas.

Volviendo a las costumbres y a la importancia de valorar
que las mujeres no somos las mismas solo por el sexo con el
que nacemos, podemos citar un ejemplo menos dramatico. Se
desprende de la practica en ciertas comunidades indigenas de
lo que desde fuera llamamos la compra (o la venta) de la novia.
Es interesante reflexionar en que a partir de la irrupcion del za-
patismo en México (referencia obligada en las luchas actuales
como puede verse en el trabajo de Alfonso Herniandez en el
capitulo 3 de este libro) muchos mitos se construyeron sobre
los indigenas chiapanecos y sobre las mujeres en particular. La
falta de sensibilidad para comprender que cada realidad es dis-
tinta a las otras, llevo a repetir a multiples voces que en Chiapas
a las mujeres indigenas se les vendia por una botella de aguar-
diente o una vaca (en el mejor de los casos), sin su consenti-

5 En el texto de Isabel Gonzilez incluido en el capitulo 4 de este volu-
men, donde se analiza a la hacienda en Colombia y Ecuador, se hace referen-
cia precisamente a la naturalizacion de las relaciones de explotacion en tal
estructura economica. Senala que los indios y/o campesinos que habitaban
alli consideraban que esa forma de vida, de trabajo y malos tratos era asi'y no
podia cambiar. En otras palabras, la naturalizacion de los procesos sociales.
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miento. Esto es parcialmente cierto, en muchas comunidades
existe el acuerdo de los novios para su union; pero el hecho
de que los padres del novio sellen el compromiso de los jove-
nes llevando a los padres de la novia ciertas cosas materiales
(como, efectivamente, pudiera ser una botella de aguardiente),
no significa ni para ellos ni para ellas que lo que se efectia sea
una compra/venta de la mujer. Asi respondié una mujer indi-
gena de Guatemala, que fungia como concejala, a la pregunta
explicita sobre la venta de mujeres: “Cuando yo vaya a casarme
tiene que ir la familia del que serd mi esposo a llevar regalos a
la mia, pero eso no significa que me estén comprando...”. Y ya
que hablamos del zapatismo, no esta de mas recuperar la po-
lémica que se dio en los primeros dias de aquel enero de 1994,
a raiz de que las zapatistas no exigieran el derecho al aborto.
Por ello repetimos que solo las condiciones de cada sociedad
nos daran la pauta a seguir para comprender las necesidades
de cada cual.'

Suele suceder que mujeres que conocen ciertos derechos,
como el de no ser golpeadas y/o violentadas por nadie, inclu-
yendo su pareja, y se topan con otras para quienes tal violencia

1 Un ejemplo mas dramatico. La practica de la ablacion femenina es vista
desde diversas oOpticas: desde fuera y desde dentro de las sociedades en las
que se practica. Por lo regular, no se encuentran respuestas positivas a quie-
nes miramos desde lejos esta accion y nos manifestamos contra una practica
a todas luces condenable que pensamos debiera desaparecer. Sin embargo,
en entrevistas a mujeres que padecen esta costumbre y ante la insistencia de
su eliminacion (particularmente desde organismos de Naciones Unidas se
apoyan estas iniciativas) no es raro escuchar que a pesar de entender su con-
dena, las mujeres adultas consideran que deben hacerla a sus hijas porque
de lo contrario, de acuerdo a la experiencia, aquellas que no son llevadas a
mutilar, no podran encontrar pareja pues ningin hombre desea casarse con
una mujer asi. Esto nos conduce a dos reflexiones: la mas importante, que los
cambios para las mujeres, si no incluyen a los hombres, suelen ser limitados
y, también, que primero debe conocerse a fondo el como y porqué de ciertas
practicas para de esta manera saber como pueden transformarse.
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es “natural” y por lo tanto no les parece que deba cambiar,
consideren que deben instruir a las que los ignoran. Esto no
esta mal, el error surge en como se toca el tema del desconoci-
miento de los derechos o de la naturalizacion de los procesos
sociales. Volvemos a la importancia que tiene ubicarse en el
contexto social, politico y econdémico desde donde se originan
y se levantan las demandas. Toda esta argumentacion nos con-
duce a saber dilucidar en la diferencia que existe entre aquellas
reivindicaciones que son producto de la conciencia que bro-
ta a partir de la experiencia y aquellas que de alguna manera
aparecen como temas impuestos desde realidades distantes. Lo
cual no significa que no puedan ser validas, sino que implica
la necesidad de un proceso de maduracion de las ideas y las
propuestas para que éstas cuenten con carta de aceptacion. La
falta de sensibilidad de algunas feministas para percibir las di-
ferencias que caracterizan a las mujeres o, en otras palabras, la
incapacidad de comprender a la otra que se parece a mi'y que
por tanto deberia pensar, sentir y expresarse como yo lo hago,
ha llevado a que la desigualad de género como parte integral
de las llamadas luchas de liberacion no sea considerada con la
importancia que reviste. Sin embargo, aqui pensamos que el
feminismo debe ser considerado como una vertiente progresis-
ta que incide en las propuestas de liberacion que se levantan
desde los pueblos excluidos.

EL FEMINISMO COMO UNA PROPUESTA MAS
DE LIBERACION

Existen conceptos (cada vez mas) que resulta complicado de-
finir, entre otras razones porque, al formar parte de la prac-
tica politica de las sociedades, se han venido transformando
y adaptando de acuerdo al momento, el lugar y la coyuntura
especifica de que se trate. El feminismo es uno de ellos, por eso
es mas correcto el uso del plural: los feminismos. Muchas son
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las miradas que se pueden encontrar sobre esta propuesta, he-
mos de subrayar dos de las cuales podremos desprender mul-
tiples causales epistemoldgicas: la perspectiva critica de sus
origenes y la permanente construccion de un concepto que
nacio cuestionando a una sociedad diferenciada que margina,
en el entendido de que la diferencia sexual es un motivo mds
de exclusion. Esta diferencia sexual se traduce en un dominio
de los hombres sobre las mujeres en todas las sociedades, pero
cambia de contexto en contexto y se debe partir de contemplar
los contrastes que también existen entre las propias mujeres
para no dar por sentado que en todas se vive por igual la mar-
ginalidad femenina, como hemos venido argumentando.

De aqui incorporamos lo que entenderemos por feminismo
en este texto: un discurso politico y una corriente que, como
dijera Margara Millan, comenzo6 por cuestionar la desigualdad
imperante entre hombres y mujeres pero traspaso sus objetivos
iniciales para incorporar en su vocabulario toda la desigualdad
que priva en nuestras sociedades. Millin lo plantea como un
corpus teodrico critico hacia la modernidad capitalista, realizado
por un sujeto en femenino en tanto que mayoria marginada.
Gracias a este empuje feminista es que se comienza a “decons-
truir la univocidad de los universales-neutros-ilustrados: la his-
toria, el progreso, la razon, el hombre, la familia, la cultura,
desujetandose para hacer hablar a contrapelo las ‘microhisto-
rias’ de su constitucion”."”

Es, entonces, a estas investigaciones feministas a las que nos
adherimos, para comprenderlas como una critica a varias de las
desigualdades que prevalecen en la civilizacion moderna. Pues
si no partimos de una vision integral de la exclusion, y so6lo
contemplamos una parte de ésta, la perspectiva se obnubila y
la conclusion es incompleta.

17 Margara Millan, Derivas de un cine en femenino, México, Miguel Angel
PorrGa/PUEG, 1999, p. 22.
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Ya la historia nos ensefia que las guerrillas de la segunda
mitad del siglo pasado no consideraron esta perspectiva en su
critica a la sociedad que deseaban transformar. Es un buen mo-
mento para aprender del pasado. Toca el turno de contemplar a
la desigualdad de género como un fundamento de la sociedad
moderna que requiere ser cuestionado, criticado y destruido. Y
el lugar idoneo para que comience a florecer esta concepcion
es en las organizaciones progresistas que interpelan al capita-
lismo como razon de la exclusion.

Asi como en los origenes del capitalismo los obreros arre-
metieron contra las maquinas al considerarlas como las cau-
santes de su situacion de opresion, asi también para muchas
mujeres no fue facil ubicar la responsabilidad en la desigualdad
de género, considerandola como cosa de hombres. Un descon-
tento mal encauzado, que termine por generalizar a los hom-
bres como una totalidad de la desdicha de las mujeres, ha con-
ducido en muchas ocasiones a sectorizar una lucha que merece
mejor futuro.

Si en cierto momento de las luchas de liberacion latinoa-
mericanas se penso que lo material era lo Gnico que definia al
revolucionario y, en un momento posterior, se considerd que
lo cultural era lo mas importante, la necesidad de unir a ambos
aspectos como un todo integral conduce a un horizonte amplio
de visibilidad y visibilizacion. Asi como las mujeres amuzgas
de la crAC dijeron su palabra, y al hablar pidieron ser escucha-
das no para alejarse sino para ser parte armonica de la misma
organizacion, asi el reto de las estructuras progresistas, sean o
no de indigenas, es contemplar la diversidad de género para
evitar la exclusion de las mujeres. Las organizaciones mixtas no
deben empujarlas al separatismo, deben verlas como parte, no
como complemento ni s6lo como acompanamiento. Es mucho
lo que nos falta por recorrer para reconocer que si las mujeres
no van, nadie llega.
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CARTOGRAFIAS DE LA RESISTENCIA
EN LA EXPERIENCIA DE LOS NAAYERITE
EN MEXICO Y LOS OTAVALO
EN ECUADOR

Ma. Iracema Gavilan Galicia

Las diversas experiencias de resistencia gestadas por los pue-
blos indigenas forman parte de un largo proceder de accio-
nes, estrategias, iniciativas, proyectos y consensos que se de-
sarrollan y adquieren complejidad a lo largo del tiempo y del
espacio. En el desenvolvimiento historico y espacial de la re-
sistencia han intervenido varios factores: la acumulacion de co-
nocimiento y experiencia, la estructuracion socio-espacial de
las fuerzas y agentes, el arraigo a la comunidad y la identidad
étnica; todo ello implica una diversificacion de las demandas,
los objetivos y las practicas de la resistencia cultural.

Ante esta dinAmica proponemos un analisis desde la pers-
pectiva de la geografia cultural abordando los procesos de la
espacialidad del poder, la resistencia cultural y la espacialidad
socio-cultural; en el logro de este objetivo, analizamos los con-
ceptos de poder, resistencia cultural y espacio dando cuenta
del estado del arte de las diversas geografias cuyos intereses se
vinculan con estas tematicas. A partir de lo cual, construimos
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un entender para la realidad de los pueblos naayerite de Méxi-
co y otavalo de Ecuador.

La geografia de nuestros tiempos se ha visto obligada a am-
pliar la comprension sobre la accion social y ha integrado al-
gunas nociones intradisciplinarias provenientes de la geografia
humana, la geografia politica y la geografia cultural; adicional-
mente, ha ensanchado sus fronteras de conocimiento respecto
a la antropologia, la politologia, la sociologia y la economia,
lo cual ha dado como resultado el replanteamiento de viejos
postulados y la apertura de nuevos caminos de aproximacion
hacia la realidad social. Escuelas como la britanica o la estado-
unidense han focalizado el anilisis en sus contextos particula-
res a partir de movimientos contra-culturales (afroamericanos,
latinos, decoloniales), movimientos de trabajadores, feministas,
por los derechos humanos y pacifistas.

Por ejemplo, en la geografia social britinica encontramos
nuevos horizontes de estudio a través de las Geografias de la
Identidad, las Geografias del Podery las Geografias del Gé-
nero; dentro de la geografia politica surgen las Geografias de
la Resistencia como una perspectiva novedosa que analiza la
espacialidad del poder, es decir, las expresiones y construccio-
nes espaciales de las relaciones de poder.

En este trabajo valoramos las aportaciones de las Geografias
del Podery de las Geografias de la Resistencia, porque nos ac-
tualizan conceptualmente. Hacia la década de los noventa del
siglo pasado los estudios sobre “poder” se abordaban en térmi-
nos de diferencia de clase, género, etnicidad o sexualidad, y su
definicion en el sentido de capacidad, recursoy tecnologia. La
relectura que hace Michel Foucault al marxismo sugiere com-
prender al poder como dominacion 'y resistencia, ademas de
identificar los entrecruzamientos entre ambos."

! Michael Foucault, Historia de la sexualidad, México, Siglo xx1, 1977,
vol. 1y Sharp et al., Entanglenments of Power, 2000, citado en Ruth Panelli,
Social Geographies, Gran Bretana, Sage, 2004, p. 162.
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Segln esta perspectiva, el poder como dominacion implica
control y coercion por parte del aparato del Estado, ya sea por
medio de sus instituciones o de otras practicas. El poder visto
desde la resistencia es identificado a través de las acciones de
la gente que confrontan las estructuras y relaciones de poder
establecidas, generando asi un contra-poder; de esta forma, la
resistencia ya no se estudia aislada del poder sino como proce-
so socio-espacial cuyo escalamiento es contingente en la me-
dida en que sus manifestaciones, materializaciones y discursos
entrelazan redes y sitios de poder en diversos ambitos: local,
regional, nacional, institucional, individual, colectivo, ideolo-
gico y subjetivo.

En las Geografias de la Resistencia ésta se concibe como un
proceso social y geografico: los lugares poseen funcionalidad
y significado dentro de las redes y sitios construidos, ya que
el espacio es una construccion compleja, multiple y dinimica
de las relaciones de poder y subordinacion.? Este enfoque es
reciente y ha estudiado diversos topicos como la etnicidad, el
género y la sexualidad, pero también pone la mirada en las
condiciones y contextos de sectores marginados como los des-
empleados, los sin techo, los sin tierra, los discapacitados, los
ancianos; grupos que padecen la dominacion, la discrimina-
cion, la exclusion, el racismo y la violencia en diversas formas.
Por otra parte, los conflictos de clase eran el objeto de estudio
clasico de los movimientos sociales, en la actualidad, sin em-
bargo, surgen otras tematicas que definen los referentes anali-
ticos: el medio ambiente, el territorio, las identidades, asi como
las formas de vida y valores inherentes a las culturas y etnici-
dades como la comunalidad, el cooperativismo y las nuevas te-
rritorialidades a partir de la relacion espiritual y de parentesco
con la Tierra.

2 Michael Keith y Steve Pile, “Introduccion”, en Michael Keith y Steve Pile
leds.], Place and the Politics of identity, Londres, Routledge, 1997.
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En este marco, desarrollamos una propuesta de andlisis que
parte de la geografia cultural para identificar la recreacion de
los espacios, por la accibn comunitaria, su resignificacion y la
resistencia cultural; los paisajes, las regiones, los territorios, los
espacios publicos y atn los intimos son dotados de nuevos sig-
nificados y funcionalidad de acuerdo a las estrategias y flujos
de la movilizacion social. La geografia cultural valora el papel
que tienen los significados y las afectividades; identifica las ac-
ciones y practicas con las cuales los sujetos producen el espa-
cio y se reapropian de ciertos lugares; relaciona los discursos
que se inscriben en el paisaje y examina las interrelaciones en
todas las acciones anteriores que construyen territorialidad. En
esta dinamica social el espacio es un “lugar de lucha que con-
fronta o domina un orden social determinado desde el punto
de vista de un grupo”.?

RESISTENCIA CULTURAL

Segun el New Keywords, a revised Vocabulary of Culture and
Society (2005) hay tres formas de dominacion: la econdmica,
la politica y la ideoldgica; a ellas agregamos también la forma
discursiva a la que se refiere Michel Foucault en su obra Power/
Knowledge (1980) sobre “las formas dominantes de expertise,
ciencia y clasificacion” que han servido para imponer un sen-
tido de verdad que legitima el orden y “asi definir la realidad y
establecer reglas sobre lo que puede ser validamente conoci-
do, controlado e imaginado”.*

En el mismo trabajo se aborda al poder como dominacion y
resistencia, ésta Gltima concebida en dos modalidades, activa

> William Norton, Cultural Geography: Themes, Concepts, Analices, To-
ronto, Oxford University Press, 2000, pp. 283-285.

* G. McLennan, New Keywords, a revised Vocabulary of Culture and So-
ciety, Tony Bennett [ed.], Blackwell, 2005, p. 276.
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y pasiva. La resistencia activa tiene que ver con practicas orga-
nizadasy espontdneas; a su vez, la resistencia organizada se
caracteriza por acciones cuya presion tiene la capacidad para
generar un movimiento o una revolucion.’

Las formas de resistencia activa organizada pueden adqui-
rir distintas magnitudes: de corta, mediana o larga duracion,
asi como involucrar tanto a individuos como a comunidades,
pueblos o naciones enteras. La resistencia activa espontanea,
en cambio, surge sin bases sociales, lo cual no impide que sus
manifestaciones se puedan ubicar en tiempo y espacio. Son
actos clave por su caracter contingente y decisivo, e interpelan
un orden, logica o cultura dominante (véase cuadro 1).

Por otra parte, nos parece necesario replantear la idea de la
“pasividad” en la resistencia pasiva. Las practicas de resistencia
demandan y atraviesan diferentes esferas de la reproduccion
social: desde las subjetividades, los simbolismos, los valores,
los codigos, los discursos, las identidades, los saberes, las cos-
mogonias, las ritualidades, hasta las relaciones, las obligaciones
e instituciones que no se llevan a cabo sin el fin de la reproduc-
cion social. Estas acciones individuales y comunitarias estin
intrinsecamente ligadas a las practicas de la reproduccion ma-
terial humana, trascienden el cuerpo, la comunidad, el espacio
y el tiempo y conforman lo que llamamos resistencia cultural.

Las acciones de resistencia cultural conllevan procesos com-
plejos en los que se reconstruye la memoria historica, la orga-
nizacion social, se recuperan filosofias y pricticas asociadas a
la espiritualidad y a la tradicion, ademas, se innovan disposi-
tivos tecnologicos y mecanismos de intercambio, y se ponen
en marcha iniciativas socio-organizativas y socio-politicas. En
resumen, ligan lo espiritual y lo materialmente necesario para
la trascendencia social.

5 Ibid., p. 311.
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En la experiencia del lider indigena kichwa Luis Macas en-
contramos que:

[...]1a resistencia cultural se fundamenta en la matriz milenaria que
ha ido forjando la construccion social de nuestros pueblos y la ins-
titucionalizacion de las pricticas, valores y saberes ancestrales, que
han permitido conservar nuestra memoria y mantener vigentes, a
pesar de toda la agresion hecha desde la modernidad, a nuestras
propias formas de vida.®

Esta es la experiencia tangible en las realidades de los pue-
blos indigenas de América Latina, por ello centramos el de-
bate en la valoracion de la accion activa, consciente y viva de
la resistencia cultural y documentamos las experiencias de los
pueblos naayerite de México y otavalo de Ecuador. La fuerza
y despliegue de estas practicas es lo que permite confirmar su
“accibn activa” en tanto que confrontan y desafian identida-
des, modelos, politicas, economias, ideologias, filosofias y co-
nocimientos dominantes. Con estos argumentos nos atrevemos
a plantear que las experiencias de este tipo en América Latina
equivalen a movimientos culturales revolucionarios. En sinte-
sis, estamos proponiendo no cualificar la resistencia cultural
como una forma pasiva, sino mirar su accion activa en el con-
texto de pueblos indigenas con culturas vivas, dinamicas y en
constante reinvencion.

De acuerdo a las Geografias de la Resistencia, las resistencias
se forman como parte de las practicas materiales de la vida dia-
ria e implican alguna forma de contestacion; una yuxtaposicion
de fuerzas que involucra significados simbolicos, procesos co-
municativos, discursos politicos, idiomas religiosos, filosofias,
practicas culturales, redes sociales, escenarios fisicos, practicas
corporales, deseos y esperanzas. “Estas acciones pueden ser

° Luis Macas, “La resistencia cultural”, en Boletin del Instituto Cientifico
de Culturas Indigenas, ano 2, nam. 16, Quito, 2000. En http://icci.nativeweb.
org/boletin/16/macas.html (fecha de consulta: enero de 2012).
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abiertas y confrontadas u ocultas, oscilan entre lo individual y lo
colectivo. Susdiferentes formas de expresion pueden serde corta
o larga duraciéon; metaféricas, interconectadas, o hibridas; crea-
tivas o auto-destructivas ante el status quo o conservadoras”.”

Tomemos en cuenta que la resistencia cultural en determina-
dos contextos conserva valores o practicas, y en otros los des-
plaza o renueva debido a su dinamismo y a la confrontacion
que se experimenta en el espacio-tiempo de conflicto. No obs-
tante, la resistencia de tipo cultural abre caminos hacia “nuevas
formas de comunidad, como es el caso de una comunidad sim-
bolica cuando se rescatan o restituyen los valores simbolicos de
lo que se defiende. Ademas la resistencia cultural crea nuevas
formas de interaccion social que cambian las viejas formas de
organizacion, crea una cultura contra-hegemonica, y se vuelve
trascendental al elevar la produccion y representacion cultural”.®

Por tal motivo es importante identificar el proceso social
donde se desata la resistencia cultural. Las acciones de protesta
o materialidades impactan en la construccion de los espacios
donde los eventos se llevan a cabo, ya que, como afirma Ruth
Panelli, (2004) “comprender el proceso de resistencia implica
saber cuales son los lugares producidos, reclamados o defen-
didos, usados estratégicamente o ticticamente; el caracter ma-
terial, simbolico e imaginario de los mismos serd influido por la
articulacion de la resistencia”.’

LA ESPACIALIDAD COMO PROCESO SOCIAL Y CULTURAL

Analizar los movimientos sociales desde la perspectiva de la
geografia cultural requiere de un nuevo elemento para com-

7 Pile y Keith, op. cit., p. 69.

8 Steve Ducombe, “(From) Cultural resistance to community develop-
ment”, en Community Development Journal, vol. 4, nam. 4, Oxford Univer-
sity Press, 2007, pp. 490-500.

° Panelli, op. cit., p. 71.
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plementar nuestro marco tedrico-conceptual, el “espacio”. Las
relaciones y practicas materiales sociales derivadas de las ten-
siones entre poder y cultura crean, transforman y producen al
espacio. Pero ;,qué entendemos por produccion del espacio?

El filésofo francés Henri Lefebvre, en su reconocida obra
The Production of Space (1991), senala que el proceso de pro-
duccion del espacio gira en torno a la experiencia, la imagi-
nacion y la percepcion,'® triada metafiloséfica que propone
al espacio como producto social. Las disciplinas que han es-
tudiado al espacio —sostiene Lefebvre— lo conceptualizaba
Gnicamente en su forma concreta, material y fisica; en cambio,
Lefebvre agrega un componente esencial que radica en la ex-
periencia social. El espacio social es definido en torno a las “ac-
ciones sociales” de sujetos, sean individuales o colectivos, los
cuales, afirma Lefebvre, son “quienes nacen y mueren, quienes
sufren y actGan”."

En The Production of Space encontramos tres areas donde
se produce la espacialidad de las relaciones sociales: el espacio
percibido, el espacio imaginado y el espacio vivido, correspon-
dientes a las practicas espaciales, las representaciones del es-
pacio y los espacios de representacion segun las proposiciones
de Lefebvre.

a) las practicas espaciales: son las acciones de la vida co-
tidiana donde interviene el cuerpo a través de flujos,
itinerarios, construcciones y apropiaciones del espacio
material, concreto y empirico al que se le denomina el
“espacio percibido”.

b) las representaciones del espacio: se refiere a las repre-
sentaciones cientificas, intelectuales y artisticas que
producen un espacio abstracto, codificado, planificado,

" Henry Lefebvre, The Production of Space, Oxford, Blackwell, 1991.
" Ibid., p. 37. Traduccion propia.
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simbolizado y estetizado por lo que se le denomina el
“espacio imaginado”.

¢) los espacios de representacion: son creados por la ex-
periencia vivida de habitantes y usuarios, interviene la
tradicion, es un espacio complejo impregnado de sim-
bolos y representaciones sociales, por ello se define
como “espacio vivido”.

Edward Soja en Thirdspace (1996) amplia aGn mas los con-
tenidos de este proceso y explica que las prdcticas espacicales
son determinadas por la accion y la interaccion social que se
localizan en el espacio fisico y en lugares concretos. Tienen
que ver con la ocupacion humana, las relaciones entre la socie-
dad y la naturaleza y, por ende, la practica cultural. El grado de
apropiacion del espacio puede oscilar desde la casa habitacion
hasta los Estados-Nacion y la geopolitica global.

En las representaciones del espacio, los planificadores, urba-
nistas, tecnocratas y otros especialistas imponen las conceptua-
lizaciones del espacio, por ello el producto es un espacio do-
minante impregnado de epistemologias: simbolos, discursos,
lenguajes, textos, logos. Son espacios mentales en los que se al-
bergan las representaciones de poder e ideologia, de control y
vigilancia, y por lo tanto se concretan los espacios dominados.

Los espacios de representacion son apropiados a través de
la imaginacion y el uso simbolico, contienen el poder de las
representaciones espaciales, es decir, en estos espacios vivi-
dos de representacion se generan los “contraespacios” o es-
pacios de resistencia hacia el orden dominante que muestran
simultaneamente las relaciones de dominacion, subordinacion
y resistencia.

Los espacios de la resistencia contienen explicitamente
ideologias y politicas de lo real y lo imaginado, del capitalismo,
del racismo, del patriarcado y demas practicas materiales pro-
ducto de las relaciones de produccion, reproduccion, explota-
cion, dominacion y subordinacion. Son espacios dominados,
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periféricos y marginalizados, los “Tercer-Mundo” en distintas
escalas, oscilan desde la corpo-realidad, el cuerpo, la mente, la
sexualidad y la subjetividad, desde lo individual hasta lo colec-
tivo, desde lo local hasta lo global.'?

Al ordenar estos tres presupuestos (las practicas materiales,
las representaciones del espacio y los espacios de represen-
tacion) obtenemos una formula analitica compuesta por las
practicas materiales, el ejercicio del poder y las acciones de
resistencia, en la que cultura-poder-resistencia permanecen in-
terrelacionados durante el progreso de la espacialidad (véase
figura D.

En esta imbricacion el espacio se construye socialmente a
partir de las materialidades, percepciones e imaginaciones, por
ello el papel de la cultura durante el proceso social es signifi-
cativo porque hay una presencia y flujo de codigos, valores,
simbolos, discursos y a la vez se renuevan las practicas rituales,
economicas y politicas que diversifican las espacialidades.

Desde esta Optica, las comunidades indigenas son espacios
de representacion construidos a partir de practicas espaciales
concretas de la vida cotidiana de cada nacion y pueblo indige-
na, son territorialidades en movimiento porque mantienen un
conflicto antagonico con el estado territorial: confrontan ideo-
logias, relaciones, instituciones y cultura dominante. El espacio
comunitario es por lo tanto un producto de esta lucha y las dis-
tintas categorias espaciales (lugar, paisaje, region, territorio) se
confrontan o reinventan, adquieren forma, sentido, extension,
significado, valor. Nuestra propuesta es no disociar la produc-
cion cultural y el ejercicio de poder del proceso espacial, sino
que sugerimos atender los escalamientos, los contextos y las
interrelaciones que dan origen, forma y trayectoria a la resis-
tencia cultural.

2 Edward Soja, Thirdspace: Journeys to Los Angeles and other Real and
Imagined Places, Oxford, Blackwell, 1996, p. 68.
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UNA DEFINICION DE CULTURA
PARA LA ESPACIALIDAD LATINOAMERICANA

La obra del fil6sofo ecuatoriano Bolivar Echeverria es clave
para el debate sobre la produccion socio-cultural y espacial.
Nos permite, ademds, retomar el Gltimo punto que sefialamos
arriba: la tension y lucha por el espacio donde la cultura se
desenvuelve. Este autor considera a la cultura como un mo-
mento autocritico de la reproduccion social: el hombre cultiva
su identidad por lo que es una dimension coextensiva de la
vida humana. En Definicion de Cultura (2001) hace una critica
tanto a las pretensiones teodricas de la antropologia estructura-
lista de Levi-Strauss como al existencialismo de Sartre; insiste
en “tener en cuenta una realidad que rebasa la consideracion
de la vida social como un conjunto de funciones entre las que
estaria la funcion especificamente cultural. Nos referimos a
una dimension del conjunto de todas ellas, a una dimension
de la existencia social, con todos sus aspectos y funciones, que
aparece cuando se observa a la sociedad tal como es cuan-
do se empena en llevar a cabo su vida persiguiendo un con-
junto de metas colectivas que la identifican o individualizan”.*?
Lo cultural es entonces una dimension indispensable de la vida
social, desde la cual Echeverria trata de construir un concepto
que abarque las determinaciones esenciales de la vida humana
vistas desde el proceso de reproduccion de la vida natural.

Su explicacion rompe con la definicion dicotomica de
cultura, en ella sostiene que la “practica material” y la esfe-
ra “espiritual” son conceptos que han sido empleados para
dominar y clasificar castas, clases, géneros, comunidades o
culturas; propone, en cambio, integrar lo material y lo espiri-
tual como partes del proceso de reproduccion social a partir
del trabajo y del consumo. Para Bolivar Echeverria la cultura
se inserta en dicho proceso, el cual cuenta con dos niveles de

13 Bolivar Echeverria, Definicion de cultura, México, FCE, 2010, p. 39.
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existencia: uno operativo o material y otro coextensivo se-
miobtico o espiritual. Entre ambos tiene lugar un proceso cons-
tante de intercambio de materias de lo humano y de lo natu-
ral, mediante la produccion y el consumo de bienes que el
hombre obtiene de la naturaleza; la transformacion que hace
de ésta, lo sustenta.

En este proceso intervienen un momento de produccion
o de trabajo y otro de consumo o de disfrute; sirven para co-
nectar al sujeto con la naturaleza por partida doble: primero
al convertirla en instrumento o en materia prima, después al
usarla y transformarla. Asi, se presenta un factor subjetivo de-
terminado por el sujeto social de trabajo y por el sujeto social
consumidor, y un segundo factor, ahora objetivo, compuesto
por los medios de produccion y de consumo, o sea los pro-
ductos ttiles o bienes producidos. El sujeto social es central en
este proceso, su distincion natural depende de la existencia de
ciertas predisposiciones, de las capacidades de produccion y
de las necesidades de consumo, las cuales, como sefala Boli-
var Echeverria, son imposibles de desanudar. Se forma un com-
plejo sistema de acoplamiento entre las necesidades y las ca-
pacidades del sujeto: “la presencia de un determinado sistema
de acoplamiento entre las necesidades y las capacidades del
“sujeto” es un hecho comun en el reino animal y no tiene, en
principio, por qué causar extrafieza si se la observa también
en el sujeto social o humano”,* esto es, las personas y las co-
munidades producen y consumen bienes de la naturaleza e
involucran al hacerlo tanto a sus niveles materiales como a
los espirituales; no son ambitos separados, sino que ambos
procesos, el de consumo y el de disfrute, hacen posible la
reproduccion social.

Otro elemento que encontramos en el aporte de Echeverria
es el de la socialidad, es decir “las relaciones sociales de con-

" Ibid., p. 53.
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vivencia que le caracterizan y que interconectan e identifican
a sus diferentes elementos o miembros individuales.”” Socia-
lidad que se abre e impone precisamente para su transforma-
cion, por lo que el proceso de produccion del sujeto individual
o comunitario se define como un proceso de realizacion de
proyectos que lleva implicito la proyeccion del sujeto, es decir
que el sujeto se hace a si mismo, genera una mismidad o iden-
tidad, se autorrealiza y se transforma. Explica que la diferencia
sustancial entre la forma de la socialidad humana y la animal
es que se da mantenimiento a la vida en términos “animales”
pero también “politicos”. En esa reproduccion el plano politico
domina al plano fisico. En el proceso de reproduccion humana
lo esencial es la identidad, de ahi que la reproduccion politica
del sujeto social determine la figura de la comunidad en la que
produce y consume, disfruta y vive.

Lo que sostiene Echeverria es que el cultivo de la identidad
y el proceso donde se interconectan y generan lazos entre los
diversos miembros de una comunidad son de por si acciones
politicas; a diferencia de la socialidad que hacen otros reinos
animales en la nuestra se domina a la animalidad. Recorde-
mos esta idea para retomarla mas adelante cuando veamos
que en el plano de la cotidianidad donde se recrea lo cultural
hay un fin politico: el mantenimiento de la vida social. Por
ello critica la errbnea comprension de la identidad social (in-
dividual o colectiva) porque ésta no atiende a la “vigencia de
ningin nucleo substancial, pristino y auténtico, de rasgos y
caracteristicas, de “usos y costumbres” que sea sOlo externa
o accidentalmente alterable por el cambio de circunstancia,
ni tampoco, por lo tanto, en ninguna particularizacion crista-
lizada del codigo de lo humano que permanezca inafectada
en lo esencial por la prueba a la que es sometida en su uso o
habla. La identidad reside, por el contrario, en una coherencia
interna puramente formal y siempre transitoria de un sujeto

5 Ibid., p. 56.
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historico de consistencia evanescente; una coherencia que se
afirma mientras dura el juego dialéctico de la consolidacion
y el cuestionamiento, de la cristalizacion y la disolucion de si
misma”.!°

Para Bolivar Echeverria “es ilusorio hablar de la identidad de
una persona o un grupo social como un conjunto de rasgos
distintivos; si éstos se dan son solo las huellas, muchas veces
enganosas, de episodios en los que ciertos compromisos de re-
ciprocidad intersubjetiva se constituyen y reactualizan, de crea-
ciones eminentemente formales en las que se concretiza un
sujeto singular en una situacion tnica”.'’” Vista de este modo, la
identidad es un proceso de metamorfosis y de transmigracion,
donde el riesgo de pérdida y los ingredientes de la novedad
y de la competencia de otras identidades divergentes la for-
jan. Hay un conflicto latente que permite elegir y combinar; de
ahi que su argumento sobre la reproduccion politica del sujeto
social que transforma esa identidad sea un ethos fundamen-
tal porque en la catdstrofe o en la virulencia politica el sujeto
somete su socialidad a un proceso de re-invencion, sea por
mantenimiento o transformacion, sea por perfeccionamiento,
revolucion o bien por la desaparicion.

En este trance del ethos elemental el plano de la cotidiani-
dad se torna complejo porque se realizan la “ejecucion ciega”
y el “trabajo critico”, en palabras del autor: “si no se da el entre-
cruzamiento de una existencia que cumple automaticamente
el programa codificado con una existencia “en ruptura” que
trata de manera “reflexiva” y critica a ese programa, no puede
hablarse, en la historia en la que atin vivimos, de una existencia
cotidiana propiamente humana”.’® Es en este plano del orden
de lo cotidiano donde sintetizamos nuestra argumentacion: du-
rante estos procesos se recrea la vida rutinaria y cotidiana de

6 Ibid., p. 149.
7 Ibid., p. 152.
8 Ibid., p. 159.
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una manera que simula ser repetitiva porque tiene el fin de
preservar la tradicion. Es también un momento de auto-critica,
que se origina por una posible catastrofe o por un momen-
to cadtico que no alcanzamos a percibir. De ahi que entonces
esta concepcion de la practica cultural en la que la socialidad
humana es considerada un hecho politico, nos lleve a plantear
a la resistencia cultural como un proceso complejo de reinven-
cion, catartico, de conflicto, que posibilita la trascendencia de
determinado individuo o grupo humano.

Para complementar esta argumentacion revisamos la obra de
Raymond Williams, cuyos aportes son relevantes para la pers-
pectiva que desarrollamos. En Palabras Clave (2003) y Cultura
y sociedad (2001) da cuenta del desarrollo historico del térmi-
no “cultura” y con ello de diversos usos que aqui sintetizamos:

i) Un proceso general de desarrollo intelectual, espiritual
y estético a partir del siglo Xviir;

ii) Un modo de vida determinado, de un pueblo, un grupo,
un periodo o de la humanidad en general;

iii) Las obras y practicas de la actividad intelectual, espe-
cialmente artistica."

iv) Todo un modo de vida material, intelectual y espiritual.?°

Segin Williams, estas variaciones dependen del uso y de las
conceptualizaciones sobre actividades, relaciones y procesos
que se han hecho a lo largo de la historia; cada disciplina y
lenguaje ha formulado sus interpretaciones y sentidos desde
su campo especifico de conocimiento. Sin embargo, senala que
todas estas interpretaciones coinciden en separar la produc-
cion material de la produccion simbolica, tal como se esta-

1 Raymond Williams, Palabras clave, un vocabulario de la cultura y la
sociedad, Argentina, Nueva Vision, 2003, p. 91.

2 Raymond Williams, Cultura y Sociedad, trad. de Horacio Pons, Buenos
Aires, Nueva Vision, 2001, p. 15.
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blece una distincion entre los territorios intelectuales de la an-
tropologia, que estudia a la cultura como “aspectos de la vida
material” o historica, y los estudios culturales que la abordan
como “sistema de significados y simbolos”.

Williams elabora una critica a los diversos usos que se han
hecho del término en determinados momentos historicos.
Una minuciosa relectura de la tesis “la conciencia determina
la existencia” le permite rechazar toda controversia suscitada
en torno a que la estructura (econoémica) determina la super-
estructura (productos intelectuales e imaginativos de una so-
ciedad). Segin Williams, esta concepcién marxista deviene de
una inadecuacion general en el uso del término “cultura”, que
considera a los productos del intelecto e imaginativos como
pertenecientes al uso débil de “superestructura”. Esta forma de
entender a la cultura llevo al marxismo al grado de aseverar
que la conciencia de la clase dominante es la determinante en
la sociedad. Para Williams, sin embargo, la conciencia de toda
una sociedad es siempre mas diversa y estd en permanente di-
namica, tanto por la aportacion-seleccion de la clase dominan-
te como por la de la cultura popular.

En su teorfa marxista de la cultura, insiste en la interdepen-
dencia de todos los elementos de la realidad social y enfatiza
analiticamente en el movimiento y el cambio, la diversidad y la
complejidad, de modo que la cultura compromete con lo que
se manifiesta: “el modo de vida en su conjunto, un proceso
social general y no exclusivamente determinado por el sistema
economico”.*!

Notamos que a partir de la critica a la cultura como sistema
de simbolos y significados la conceptualizacion se desplaza
hacia la arena de las instituciones, relaciones y practicas. La
cultura no es solo “estilo de vida” o “forma civilizatoria” que le-
gitima el status dominante de un grupo, sino que se compren-
de como proceso historico constitutivo y constituyente a partir

2 Ibid., pp. 233 y 234.
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tanto de la cotidianidad de las personas como de los elementos
transmitidos por la hegemonia: “la cultura es un proceso que
diversifica personas, periodos, grupos y lugares”.*

La lectura a las contribuciones de Williams nos permite
hacer una aproximacion a la cultura como proceso historico-
espacial: la cultura es un proceso en actividad permanente, di-
namico y colectivo que refleja tensiones, negociaciones y do-
minio en contextos sociales y espaciales diferentes.

El dialogo entre Echeverria y Williams nos obliga a repensar
la forma en como se ha impuesto una nocion de cultura que ha
legitimado cierta desigualdad socio-cultural al grado de invisi-
bilizar la riqueza cultural arraigada en los pueblos nativos. Por
otro lado, nos permite apreciar lo cultural en América Latina
como un proceso resultante de las tensiones sociales, econo6-
micas y politicas. Uno de los momentos que expresa con fuerza
este proceso es la colonizacion europea ante la cual la diver-
sidad cultural de los pueblos originarios de Abya Yala emerge
entre la tension y la lucha. Las relaciones que surgieron de este
impacto se mantienen en la disputa simbolica y material que
se adscriben a economias, politicas, ideologias, organizacion
socio-politica, concepciones del mundo y de vida, valores y
roles que se espacializan en el barrio, la comunidad, el paisaje,
el municipio, la region y el Estado-Nacion. En medio de este
proceso historico y geografico la parafernalia discursiva, sim-
bolica, ideoldgica y material de la dominacion ha posibilitado
la reinvencion de maltiples “culturas” a través de diversos me-
canismos de resistencia, donde entran en juego la transmision,
la adopcion, la seleccion, la negociacion y la tension propicia-
da por la imposicion de los dispositivos coloniales, entre éstos
las relaciones de produccion y explotacion que fueron estable-
cidas a lo largo del Continente.

2 Raymond Williams, Marxismo y literatura, trad. de Pablo di Masso, Bar-
celona, Peninsula, 1998.
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Alo largo de este apartado nuestra argumentacion ha bus-
cado una concepcion de la cultura que la aleje de su papel
caracteristico para abordarla como un proceso que carac-
teriza las tensiones historicas en las sociedades. Por lo que
en el transcurso de la interpelacion de las diferencias socia-
les se haran visibles discursos “otros” que propicien reflexio-
nes en torno a conceptos dados por hechos por la cultura
oficial y dominante. Los pueblos originarios han sido agentes
clave en la generacion de discursos y practicas que continua-
mente replantean el proceso cultural latinoamericano colo-
candolo en la esfera de la politica cultural. Las experiencias
tan distintas unas de otras son el incentivo para profundizar
en los mecanismos y formas que lo materializan; a continua-
cion exponemos dos situaciones distintas y ejemplares de re-
sistencia cultural.

CARTOGRAFIAS DE LA RESISTENCIA
EN LAS EXPERIENCIAS COMUNITARIAS:
NAAYERITE Y KICHWA-OTAVALO

Los naayerite son un pueblo originario de la Sierra Madre
Occidental de México, se encuentran distribuidos mayorita-
riamente en el municipio de El Nayar, Nayarit. El Nayar es
una de las regiones multiculturales y plurilingties de México,
diversos pueblos indigenas viven ahi: naayerite (coras), wixa-
ritari (huicholes), nahuas (mexicaneros) y o’odham (tepehua-
nes), coexistiendo con mestizos. De acuerdo a la informaciéon
demografica del ano 2005, se registraron en este municipio 12
935 hablantes de cora, 8 803 hablantes de huichol, 22 hablan-
tes de tepehuano y 17 hablantes de mazahua. En la region
hay 525 localidades naayerite que son netamente rurales y
su dinamica depende de cinco centros de poblacion: Huay-
namota con 484 habitantes, Linda Vista con 867 habitantes,
Santa Teresa con 1 087 habitantes, Mesa del Nayar con 1 187
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habitantes y la cabecera municipal Jests Maria con 2 390 ha-
bitantes.?

En estas localidades indigenas hay altos indices de pobreza
y marginacion; segin la CONAPO el municipio Del Nayar tiene
34 300 habitantes de los cuales el 33.85% son analfabetas (ma-
yores de 15 anos); el 56.12% solamente cuenta con primaria
completa; el 69.10% de los habitantes residen en viviendas sin
drenaje ni excusado; el 61.55% de las viviendas no cuenta con
energia eléctrica. El grado de marginacion es muy alto: ocupa el
primer sitio a nivel estatal y el cuarto en el contexto nacional.**

La territorialidad naayerite se ha construido de manera dis-
pareja debido a las vicisitudes historicas, las circunstancias re-
gionales y las fuerzas locales que se han movido para su do-
minio territorial, politico, ideologico y econdmico. La herencia
del poder colonial se encuentra vigente en el ordenamiento
espacial porque concentr6 a las familias indigenas en los pue-
blos-mision, de forma que hay un patron comun en la organi-
zacion geografica de la sierra: una iglesia o convento en cuya
circunferencia quedan sujetas diversas comunas, hoy dia alta-
mente dispersas.

Estas localidades centrales son nodos espaciales porque ad-
ministran, concentran servicios y regulan los asentamientos a
su alrededor; las diversas instituciones que se han impuesto
median la relacion con las comunidades, entre éstas la iglesia,
la escuela monolingtie, los albergues indigenistas y las agen-
cias municipales que se encargan del escalamiento del poder
estatal. Estos centros cumplen una funcion cultural y politica

# 1I Conteo General de Poblacion y Vivienda 2005, Instituto Nacional
de Estadistica Geografia e Informdtica. En http://www.inegi.org.mx/est/
contenidos/proyectos/ccpv/cpv2005/Default.aspx (fecha de consulta: enero
de 2012).

2 Indice de marginacion por entidad federativa y municipal, 2010. Conse-
jo Nacional de Poblacion, En www.conapo.gob.mx (fecha de consulta: enero
de 2012).
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para la reproduccion de las comunidades porque mantienen
redes socio-geograficas mediante los vinculos que establecen
desde los cargos y obligaciones rituales con las rancherias dis-
persas. En concordancia con Raymond Williams, este proceso
social general involucra instituciones, relaciones y practicas del
poder que se ha introducido mediante el Estado hegemdnico
y que es re-configurado y diversificado por los modos de vida
locales y micro-territoriales. Es decir que esta espacialidad y
socialidad se han construido a partir de los mecanismos que
configuran al poder del Estado territorial, aunque simultinea-
mente se produzcan espacios propicios para la autorrealiza-
cion y resistencia cultural.

La configuracion espacial-cultural estd relacionada con tres
sucesos historicos: el primero, la oleada evangelizadora del
siglo xviil con la que se destruyen los centros ceremoniales o
callibuey, obligando a los naayerite semi-némadas a vivir en
las concentraciones coloniales; el segundo,el establecimiento
de la cartografia politica administrativa de 1840, que coloca
al territorio naayeri como una region lejana aunque sujeta al
Séptimo Canton de Tepic; y el tercero, la rebelion Lozadena de
1857-1873,% durante la cual el distanciamiento del centro ad-
ministrativo regional propicié una mayor autonomia politico-
territorial y libertad de rito. Ademas, la region permanecio en
conflicto hasta 1768, practicamente cuando los jesuitas fueron
expulsados de la Nueva Espana. A todo ello hay que agregar la
tardia instauracion del municipio en la década de los cuarenta
del siglo XX, que no es ajena al despliegue del poder institu-
cional via del indigenismo estatal cuyo objetivo fue integrar a
los pueblos indigenas al desarrollo y modernizacion territorial
del pais.

Durante los acontecimientos historico-politicos y de resis-
tencia armada ocurridos desde el siglo xvi y hasta finales del

» Johannes Neurath, Las fiestas de la casa grande, México, CONACULTA/
INAH/Universidad de Guadalajara, 2002, p. 116.
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siglo X1x, se pudieron resguardar antiguos ritos tradicionales.
Entre estas practicas estan los mitotes o danzas circulares, que
se hacian en ocasion de guerra o de sacrifico humano al sol; en
la actualidad estos rituales permanecen, aunque bajo la fiso-
nomia de una lucha astral que representa, escenifica y ordena
el tiempo-espacio de las comunidades, intimamente ligado al
cultivo del maiz (preparacion de la tierra, siembra y cosecha).
Es decir que las comunidades pasaron de las rebeliones, levan-
tamientos armados y actividades guerreras hacia practicas de
resistencia cultural, que dan sentido y vigencia a la cotidiani-
dad y cultura naayeri bajo una amplia gama de manifestacio-
nes, complejidades simbdlicas y espacialidades; en palabras de
Lefebvre, constituyen los “espacios vividos”. Veamos en el caso
de los naayerite a la comunidad Yohke o La Mesa, el corazon
de la region cultural ndayeri.

La comunidad madre Yohke es un centro ceremonial de pri-
mer orden que cuenta con 24 anexos agricolas entre los que
destacan San Gregorio, Los Arcos, La Taberna, El Ranchito, Las
Mesitas, Las Iguanas, Tabaco, Cangrejo, Ciénega, Pitahayas; al
igual que las otras comunidades de la sierra cuenta con su pro-
pia organizacion politica, religiosa y social, en la que coexisten
delegados municipales, cargos del gobierno tradicional, comi-
sariados de bienes comunales y mayordomos encargados de
los santitos y de los cargos rituales para la ejecucion de los
mitotes.

En el paisaje de Yohke, de apariencia austera e inmovil,
hay una compleja interaccion cultural-espacial que depende
del calendario ritual local y de las obligaciones que tienen las
familias para su cumplimiento. Esta es apenas una parte de la
socialidad que indica Bolivar Echeverria y desde la cual se pro-
ducen los contra-espacios, formados a partir de las practicas
rituales, lazos y roles sociales que se contraponen con el or-
den dominante del espacio, es decir, que existen y se recrean
anualmente ante las configuraciones territoriales estaticas del
municipio y el estado.
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Como indicamos arriba, el poder puede expresarse desde
diversas instancias y tiene una expresion espacial. Es en este
ambito donde los habitantes en Yohque realizan una contes-
tacion, desafian y trazan cartografias alternativas que surgen
en la propia cotidianidad y socialidad para mantener la repro-
duccion social, cultural y politica comunitaria; en este sentido
existe una organizacion parental donde cada familia depende
de una “chii” (casa). Las “chii” o casas estan distribuidas simbo-
licamente de manera circular en el espacio comunitario y cada
una tiene un nombre en mesernio (la variante lingtistica local
del idioma cora) o apellido.

La “chii” es liderada por un padre y los sucesivos lazos pa-
rentales de sus descendientes, quienes participan de las obli-
gaciones rituales; por ejemplo, si un hijo se casa con la hija de
otra casa, contrae con ésta nuevas obligaciones rituales ademas
de las propias, asi, tendra que participar de las obligaciones
tanto en su casa paterna como en su casa de compromiso, re-
presentadas por santos diferentes y unidas por “la calavera”,
o sea la osamenta del Tonati, el Gltimo lider naayeri, que es
resguardada por la comunidad como evocacion al linaje mitico
y al culto solar jerarquizado. Estos principios sociales y rituales
son los que ponen en movimiento la experiencia espacial y la
pudimos identificar en la celebracion de “las visitas”.

La fiesta de “las visitas” se realiza cuatro veces al ano, des-
pués de la renovacion de “bancos”; es decir del cambio de cier-
tos cargos. El cambio mas importante se realiza el primero de
enero cuando se ha completado un ciclo espacio-temporal de
un ano solar y el gobernador tradicional con su gabinete han
cumplido con el encargo. Entre estos cargos destaca el de una
mujer mayor de edad y viuda a la que llaman Moayu, respetada
por su sabiduria y responsabilidad para desempenarse en las
obligaciones que requiere la gobernanza.

El dia 6 de enero se realiza otro cambio de bancos, ahora
para quienes asumen cargos de Tupil, Tenanti, y Alguacema-
yu o jefe de judios, todos estos son cargos para organizar el
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mitote de la Sumuavika o Judea de la semana santa, deben
acudir al siguiente dia a una comida comunitaria juntamente
con los varones que asumen cargo de judios; el dia 8 estarian
realizando “la visita”.

El tercer evento de “la visita” se realiza el 30 de septiembre,
un dia antes se da el cambio de bancos y la fiesta de los Moros.
El cuarto evento es el 12 de diciembre cuando conmemoran a
la virgen de Guadalupe, por lo cual la visita inicia en la casa lla-
mada Gualu-etse, de ahi parten las personas que dejan los car-
gos y caminan a lo largo de las diversas “chii” de la comunidad
en sentido contrario a las manecillas del reloj, como si estuvie-
ran grafiando el espacio y marcando el tiempo (mapa 1). Este
lugar de partida es de gran notoriedad porque a diferencia del
significado de chii casa-habitacion, Etsé significa “todos estin
en” lo que indica que el término alude a un sentido de relacion
y de estar comunitariamente.

En los diversos actos de la visitacion se constata la renova-
cion de cargos politicos y religiosos importantes, las familias
deben ejecutar una serie de rituales a la entrada de las casas
para dar la bienvenida a los nuevos cargos mediante la entre-
ga de una dote de frutas y comida. Al final todos se retinen en
el patio de la Casa de Gobernacidon para compartir la comida
como si anudaran simbdlica y espacialmente los compromisos
adquiridos.

La dinamica socio-territorial que acabamos de describir esta
mediada por responsabilidades, adscripciones, compromisos,
relaciones y dispositivos simbolicos, epistemologicos y ritua-
les que producen las contra-geografias, es decir un territorio
marcado, delimitado y reapropiado de forma distinta a la es-
tablecida por el dominio politico-administrativo de la munici-
palidad y el Estado-Nacion mexicano. El espacio comunitario
es reinventado por la reproduccion socio-cultural compuesta
por el patrimonio ritual, valores sociales, parentescos miticos
y carnales y, a su vez, define los espacios de representacion
donde confluyen la materialidad del poder y la resistencia, ya
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que la experiencia o vivencia de las familias marca y delimita
su espacio proximo, contraponiéndolo a la l6gica institucio-
nal y juridica de la municipal que administra dicho espacio.

Estas practicas inherentes a la organizacion socio-politica
y a la relacion espiritual entre los miembros de la comuni-
dad y con su espacio inmediato, revelan que hay formas efec-
tivas y dindmicas de un contra-poder que dependen del res-
guardo milenario de la cultura y de su renovacion. De ahi que
la cultura naayeri o “el costumbre”, como ellos lo nombran,
ponga a discusion el tema de la resistencia cultural y sus es-
pacialidades como procesos vivos que desafian, contestan e
interpelan las 16gicas de ordenamiento y sistemas juridicos del
Estado territorial.

En el contexto ecuatoriano, la experiencia de resistencia
cultural de los kichwa-otavalo no es ajena a los dispositivos de
poder que se instauraron durante la colonia en los territorios
indigenas. Los otavalo viven en cuatro cantones de la provincia
de Imbabura en la sierra norte del Ecuador: Cotacachi, Quito,
Antonio Ante y, mayoritariamente, en el canton Otavalo. Hay
aproximadamente 26 680 habitantes, equivalentes a 5 823 fa-
milias distribuidas en las siguientes circunscripciones territoria-
les: en el canton Cotacachi las parroquias de Ibarra, Imantag,
Quiroga y San Francisco; en el canton Quito las parroquias de
Ambuqui y Sagrario; en el canton Antonio Ante las parroquias
de San Roque, Andrade Marin y San Francisco Natabuela; en
el canton Otavalo las parroquias rurales de El Jordan, San Juan
de Iluman, Miguel Egas Cabezas (Peguche), Gonzalez Suarez,
Eugenio Espejo (Calpaqui), San José Quichinche, San Pablo y
en la parroquia urbana de Otavalo.*

Los otavalo tienen formas de autosuficiencia muy diversi-
ficadas, la principal es la actividad artesanal (3 393 personas),
seguida de cerca por el comercio (3 026 personas), ademas

% Censo Comunitario-Proyecto Waykarishun 2009, CHIJALLTA-FICI [Version
borrador].
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de la actividad agricola (2 873 personas) y de la mano de obra
en los talleres artesanales y las micro-empresas textiles (2 527
personas). Pocos son los que se ocupan en otras actividades
como las profesionales (228 personas), la funcion pablica (330
personas) y el empleo doméstico (410 personas). Un alto nu-
mero se emplea como jornalero en las haciendas que atn exis-
ten (1 265 personas); otro dato importante es el que cuantifi-
ca a quienes no son remunerados por los trabajos domésticos
(4 793 personas).”

Los otavalo juntamente con los caranqui, cayambi, quitu-ca-
ra, pantaleo, chibuleo, salasaca, waranka, puruha, canari y sa-
raguro conforman los once pueblos de la nacionalidad kichwa;
estos pueblos comparten una tradicion cultural fundamentada
en la cosmovision kichwa derivada de la inca. La distribucion
actual de los otavalo corresponde con la ocupacion espacial
historica que va de los Lagos hasta la frontera septentrional de
la provincia de Imbabura, espacio que delimita una region cul-
tural y de poder donde reposan linajes sacerdotales y politicos
ademis de deidades que se materializan en distintos geosim-
bolos: las tolas, el camino del inca, las cochas (lagos) y los ukus
(montanas) como el Taita Imbabura, la Mama Cotacachi y el
Mojanda.

Para la gestion territorial de esta region ancestral, se crea-
ron diversas unidades politico-administrativas: las provincias,
los cantones y las juntas parroquiales; los indigenas principa-
les fueron incorporados en los cabildos y los pre-consejos de
cabildos desde los cuales se controlo integramente a las co-
munidades. Las comunas, ademas de apropiarse de estas insti-
tuciones, han creado los Consejos de Desarrollo, las Juntas de
Agua, las cooperativas agricolas, culturales, artesanales y aso-
ciaciones deportivas que trastocan los 6rdenes juridico-politi-
cos impuestos sobre el territorio.

# Informacion correspondiente a otavalos mayores de 15 anos.



Cartografias de la resistencia 73

A esta espacialidad del poder se suman las instituciones
que han creado y reproducido relaciones, ideologias, corpo-
reidades y subjetividades para dominar a la poblacion; entre
éstas la hacienda, la iglesia y la escuela. Como lo explica Isabel
Gonzilez en el capitulo 4 de este libro, la hacienda, en compli-
cidad con la iglesia, se encargaba de mantener bajo sujecion a
las comunidades y hacer efectiva la explotacion de la mano de
obra a través del concertaje. Particularmente, en la region
de Otavalo se implementaron los obrajes para la elabo-
racion de hilos y mantas aprovechando el conocimiento tra-
dicional de los otavalo sobre las hilanderias, lanares y tejidos.
Dicho conocimiento lejos de exentarlos de la explotacion,
el pago de tributo y las deudas, fue usado para que la mita
(trabajo forzado) y la elaboracion de mantas fueran los me-
canismos para sujetar a familias enteras por generaciones;
de hecho, los obrajes y la produccion textil fueron altamen-
te redituables en la economia de la region durante el siglo
xvil hasta que la introduccion de fibras sintéticas en el siglo
XIX provoca el quiebre de estas unidades de produccion-
explotacion.

No obstante, las haciendas perduraron, de ahi que mostra-
ran descontento ante el periodo de Reforma Agraria iniciado
en los anos cincuenta. La injusticia e ineficiencia de este su-
puesto reparto desemboco en las disputas por la tierra entre las
mismas comunas, registradas en Otavalo durante los setenta.
Comunas como La Bolsa, Quinchuqui, Agato, Peguche, Cara-
buela, Natabuela reclamaron la tierra por diversas vias: arma-
da, legal y socio-organizativa, hasta conseguirla para cultivo en
algunos casos y para la vivienda en otros, tal como sucedi6 en
la lucha en torno a la hacienda Quinchuqui.

Mientras tanto, en el plano regional se iban consolidan-
do propuestas e iniciativas socio-organizativas que fueron de
aprendizaje para la formacion de liderazgos y perspectivas no-
vedosas sobre la participacion politica, ademas que propicia-
ron el conocimiento a partir del intercambio de experiencias en
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foros regionales y nacionales de organizaciones como la Con-
federacion de los Pueblos de Nacionalidad Kichua del Ecua-
dor (ECUARUNARI, 1972) y la Federacion de los Pueblos Kichwas
de la Sierra Norte del Ecuador (CHUALLTA-FICI, 1974), y mas
tarde de la Confederacion de Nacionalidades y Pueblos Indige-
nas del Ecuador (CONAIE, 1986) que sientan enormes preceden-
tes para la reivindicacion cultural y politica que en el dambito
local y particularmente de las comunas se desplegaba. En las
comunas de los otavalo este proceso ha tenido otras dimensio-
nes; la emigracion, la transterritorializacion, el empoderamien-
to economico, la socio-organizacion, la creciente participacion
politica, la conformacion de una élite indigena intelectual y el
arribo de un indigena a la alcaldia son referentes para la nego-
ciacion de la identidad y la reinvencion cultural donde tienen
lugar nuevos discursos y relaciones contra-culturales; se resca-
tan prdcticas y saberes ancestrales, se crean entidades para la
representacion comunitaria y se renuevan los calendarios agri-
colas que trazan las cartografias comunitarias de la resistencia
cultural.

Las experiencias de este tipo en las comunas de Otavalo
estan intrinsecamente vinculadas al pensamiento cosmologi-
co que rige la vida de las llaktas o comunas y por lo tanto su
territorialidad. En esta filosofia hay diversas epistemologias
como la de Pacha Mama (Tierra), la Yaku Mama (Agua), el
Taita Inty (Sol), etc. Para ejemplificar profundizaremos en la
primera, la nocion de “Pachamama” alude al espacio-tiempo,
compuesto por tres mundos: Hanak Pacha o “mundo de arri-
ba”, el mundo celestial; Kay Pacha o “este mundo”, el terre-
nal 'y Uku Pacha o “mundo de adentro”, el inframundo. En su
definicion temporal, este cosmos se define como Pachacuti,
en éste la temporalidad larga o ciclo de quinientos anos ex-
presa “cataclismo” y “fin del mundo”. Pachamamay Pacha-
cuti son epistemologias que definen al mundo, en ellas se ex-
presan tanto el movimiento del tiempo como el del espacio,



Cartografias de la resistencia 75

es decir, de todo lo que existe segin la cosmovision andina.?
Por ello, estos conceptos trascienden la vida comunitaria de
los kichwa-otavalo y han sido readaptados a los principios y
valores que conforman los marcos de accion del movimiento
indigena ecuatoriano.

Para ilustrar lo anterior basta recordar como la consolida-
cion del movimiento indigena en la década de los noventa a
través de las movilizaciones nacionales, las reivindicaciones y
la génesis de la estructura organizativa fue posible por la apro-
piaciéon de la nocion de Pachakutik. Este que fuera el movi-
miento politico mas importante en el Ecuador solo pudo ser
materializado a raiz de la conciencia que tomaron los pueblos
indigenas en la region andina sobre el tiempo de cambio, el
dinamismo emanado del espacio-tiempo después de los qui-
nientos anos en que los pueblos de la Abya Ayala habian per-
manecido invisibilizados.

También en la practica politica la Pachamama concibe un
cosmos integrador del “todo” donde se habita, se apropia, se
suefa, se construye y se relaciona lo masculino-femenino, el
hombre-mujer con completa reciprocidad-ambivalencia. De
ahi que el movimiento indigena contemporineo apele a la
Pachamama no como un concepto occidental con carga eco-
logista, sino para hacer referencia a un modo de existencia
que plantee la trascendencia cultural, politica y econdmica de
los pueblos indigenas: demanda el uso comunitario de los “re-
cursos naturales” y no su mercantilizacion; preserva la relacion
con aquello que occidente llama “naturaleza” a través de los
“lazos de parentesco” con los cerros, fuentes de agua, plantas,
animales y las entidades que habitan el subsuelo; se renuevan
estos acuerdos de vida y consenso mediante el cambio politico
de los roles comunitarios y se defienden todas las variantes que

#William Torres C., “Cochas: hidrogonias andinas”, en Boletin Museo del
Oro, nam. 47, Banco de la Republica, Bogotd, 2001, p. 15. En http://www.
banrep.gov.co/museo/boletin (fecha de consulta: enero de 2012).
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constituyen un saber y una forma de estar, de habitar el Mundo
o la Pacha.

En el diagrama de abajo podemos apreciar la interrelacion
de los diversos mundos que integran la Pachamama. Son rela-
ciones de ambivalencia-complementariedad que estin pre-
sentes en las practicas socio-culturales y politicas de diversos
pueblos indigenas. En la cotidianidad de los otavalo son iden-
tificables en los rituales agricolas, las uniones matrimoniales,
la minka (trabajo comunitario) e inclusive en la temporalidad
y espacialidad de las acciones de resistencia (véase figura 2).

Como antecedente del movimiento politico del Inty Raimi,
o movimiento indigena ecuatoriano, de la década de los no-
venta estin las experiencias comunitarias que recuperaron,
revaloraron e incorporaron estos valores y rituales, entre otros.
Sobre todo, se revalorizaron los lugares sagrados existentes,
a partir de acciones de protesta y de movilizacion social. Por
ejemplo, en la comuna de Agato, una de las mas alejadas de
la urbe de Otavalo, se ha hecho una revaloraciéon de los sitios
ceremoniales naturales y las relaciones espirituales con ellos,
asi sucedi6 con los uruks o cerros como el Rey Loma, el Taita
Imbabura y el Cruz Loma. Por otra parte, hay lugares que son
construcciones netamente socio-culturales, como el Centro
de Sabiduria Ancestral donde se recuperan conocimientos y
practicas comunitarias o la Plaza Central donde se realiza el
Inty Raimi (fiesta del solsticio de verano). Hay ademas otros
lugares que se han recuperado por el grado de afectividad, la
memoria historica y la identidad local, tal es el caso del Cami-
no del Inca y las tolas que se encuentran dispersas en diversos
territorios comunales.

Esta fase de la recuperacion de lugares, recintos y paisajes
con las practicas que los definen, se explica en parte por los
impactos producidos por los procesos de la economia neolibe-
ral, como la regionalizacion de las politicas macroecondémicas
y los ajustes que se imponen a los regimenes municipales; por
otra parte el choque contracultural por impacto de la globa-
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FIGURA 2
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lizacion lleva a los pueblos indigenas y sus comunas a auto-
evaluaciones que conducen a la reivindicacion de lo propio; o,
como senala Echeverria, se realizan auto-criticas para la reno-
vacion de la identidad mediante la incorporacion de elemen-
tos de otras identidades, o bien, se despliega una creatividad
comunitaria para resistir cultural, politica y econdmicamente
ante situaciones extremas que atenten contra los patrones co-
munitarios de la produccion-consumo, la espiritualidad, la co-
hesion social, el trabajo colectivo, los saberes alimentarios y de
salud-enfermedad, entre otros. De forma que en este apartado
damos cuenta de algunas practicas que han sido recuperadas
y de lugares que han sido re-significados por su funcionalidad
ritual, historica, estratégica, afectiva y, con ello, identificamos
las direcciones de la contestacion frente a las politicas, institu-
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ciones e ideologias capitalistas que encuentran su expresion
mas contundente en los espacios locales.

En el Otavalo contemporianeo se vive un dinamismo cultu-
ral, politico y econémico en el que convergen diversas fuer-
zas como la Federacion Indigena y Campesina de Imbabura
(CHIALLTA-FICD), la Union de Artesanos Indigenas y Mestizos
Comerciantes de Otavalo (UNAIMCO) asi como actores urba-
nos y religiosos (catdlicos, evangélicos, mormones); llama la
atencion que en estas redes y flujos socio-politicos se des-
envuelva ademas una lucha contra-cultural que se expresa
tanto en las relaciones simbodlicas, como en las practicas y
en los discursos, que tiene que ver con la apropiacion de los
espacios publicos y con una nueva ciudadania basada en la
multiculturalidad. En otras palabra, es visible la “inversion de
las relaciones simbolicas y econdmicas a partir de la reivindi-
cacion de identidades raciales”® entre indigenas otavalenos y
la sociedad blanco-mestiza.

En el ano 2000 se elige al primer alcalde indigena, cuya pri-
mera etapa de gobierno coincide con la crisis del movimien-
to indigena ecuatoriano; los vaivenes, alianzas partidistas y
recambio de fuerzas que tienen lugar en el ambito nacional,
influyen en la configuracion de los rumbos y en la correlacion
de fuerzas en el Canton. El arribo de un indigena al poder es
considerado una paradoja para el movimiento indigena de la
sierra, porque precisamente a partir de su periodo de reelec-
cion (2005) se desliga de los ideales del movimiento indigena
y se vincula con proyectos politicos asociados al presidente ac-
tual Rafael Correa. En este contexto, durante la taltima década
las comunas han vivido las luchas contra la mercantilizacion de
las fuentes de agua; politica que se intenta institucionalizar por

¥ Samyr Salgado Andrade, La Construccion de la Interculturalidad en la
ciudad de Otavalo, 1995 (tesis de grado, Programa de Maestria en Estudios
Latinoamericanos, Mencion Politicas Culturales, Universidad Andina Simon
Bolivar, sede Ecuador).



Cartografias de la resistencia 79

la “Revolucion Ciudadana”, instrumentada por Correa median-
te la Ley de Aguas y la Ley de Mineria. Estas leyes constituyen
serias amenazas para los procesos integrales de la socialidad
comunitaria porque, tal y como lo hemos venido explicando,
la dominaciéon encuentra su andamiaje en los modelos de de-
sarrollo, las politicas macro-econémicas y las ideologias de la
mercantilizacion de los bienes comunitarios que se reescalan
en las politicas municipales, que, aunque empleen dogmas
indigenas o de revoluciones ciudadanas, estan programadas
para ser efectivas dentro de las claves y formas de gobierno
jerarquico, patriarcal, liberal y monocultural, vigentes hoy dia.
Es justo en medio de esta voragine del mercantilismo de la na-
turaleza y de la propiedad privada, incluso de las relaciones
pre-existentes con ella, que las comunas viven la catarsis y la
auto-critica de donde emergen nuevas propuestas y proyectos
que reinventan la comunalidad en todos sus ambitos, economi-
co, politico, cultural y espacial.

Por ello en Agato hay un trabajo intenso de reinvencion
social, se han rescatado diversas ceremonias como el Pawkar
Raymi o Fiesta del Florecimiento que simultineamente enri-
quece el calendario agricola y abre las fronteras culturales a
partir de las celebraciones y la renovacion del espacio-tiempo
comunitario. La reinvencion socio-cultural implica la realiza-
cion de un juego ritual llamado 7Tumarina, un bano de pies,
manos y cabeza con agua colectada en las cascadas u ojos de
agua que es perfumada con pétalos de flores silvestres y de los
campos de cultivo colectadas por las mujeres. Este ritual forma
parte de las diversas etapas de la vida de una persona: al nacer,
al casarse y al morir; los otavalo consideran que es una forma
de “criar el agua” porque aviva las relaciones entre las personas
y la Mama Yaku o agua.

Otro aspecto interesante de esta celebracion es que se ha re-
adaptado al contexto contemporaneo: durante febrero se con-
gregan cientos de migrantes otavalefios para hacer una réplica
de la copa mundial de futbol; éste “mundialito” se combina con
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otras actividades kichwas como el Runa Kay (baile de gala),
el churay (juego de pelota), el jailly (cantos ceremoniales), el
encuentro de yachaksy shamanes, entre otras. Este fendmeno
de celebracion de la didspora otavalena y el reencuentro con
la comunidad viene a redibujar las fronteras geograficas y cul-
turales entre los otavalo porque los congrega desde multiples
puntos del mundo e incentiva las relaciones trans-comunitarias
en la sierra mediante el ritual, el baile y el deporte que han sido
organizados por diversos gestores y asociaciones culturales ne-
tamente indigenas. Ante este dinamismo notamos que el Agato
de hoy dia toma el rol de pucara que tuvo durante la invasion
inca porque intenta resguardar la tradicion al mismo tiempo
que se reinventa cultural y espacialmente.

A manera de concluir este articulo, queremos subrayar la
importancia de concebir a la cultura como parte de un proceso
cultural historico y espacial cuyas practicas, valores, discursos,
ideologias y relaciones conforman un bagaje patrimonial y ma-
terial que se reinventa en momentos de cataclismo o cadticos;
estos momentos pueden identificarse durante los contactos con
otros contextos socio-culturales pero también en los 6rdenes
politico-culturales y econémicos que se han establecido con el
fin de dominar, controlar y sujetar al territorio y sus habitantes.

De ahi que en la produccion del espacio tanto la cultura
como los otros ambitos de la vida social deban ser estudiados
como acciones activas de resistencia cultural, puesto que son
identificables espacialmente, localizables y grafiables; ademas,
activan la memoria colectiva, las identidades, las afectividades,
las significaciones y marcan representaciones del espacio al-
ternas a las concepciones imperantes de los Estados. Es de-
cir, tanto la espacialidad como la cotidianidad en las que se
reproduce un pueblo o comunidad, estin en un movimiento
constante que define a las cartografias de la resistencia. Estas
documentan el comportamiento de las contra-geografias que
se producen a partir de la contestacion; son en si criticas que
los pueblos y comunidades indigenas realizan a las disciplinas
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sociales y teorias humanisticas, porque ellos en su cotidianidad
y existencia siempre de-construyen y reconstruyen las nocio-
nes y conceptos sobre la espacialidad y la resistencia cultural
que dichas teorias presentan como hechos dados e inertes.
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LENGUAJES DE UNA NUEVA REVOLUCION
LENGUAS INDIGENAS DE CHIAPAS
Y SUS CONCEPCIONES DE LA POLITICA

Alfonso Hernandez Gomez

INTRODUCCION

Es bastante reconocida la importancia que los movimientos
sociales de raiz indigena han desempenado en los ultimos
20 anos en el panorama politico de América Latina, asi como sus
aportaciones a nuevas formas de entender la politica. Los ejem-
plos en México, Ecuador, Bolivia y Guatemala, han despertado
el interés por comprender cudl es la razéon y racionalidad que
anima a estos movimientos que, en las Gltimas décadas, han re-
definido la forma de comprender el Estado y a la misma praxis
de emancipacion. Los métodos, principios y lenguajes utili-
zados por los movimientos indigenas han sido objeto de anali-
sis para las ciencias sociales y los estudios de filosofia politica
latinoamericanos; se ha visto en ellos algo nuevo, necesario de
entender y practicar. Parece ser que estos movimientos, de for-
ma inesperada, exponen al mundo estrategias y principios de
lucha social que, al haberse visto relegados tnicamente al pla-
no étnico, no se habian tomado en consideracion; véase como
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ejemplos la afirmacion de las diferencias, la multiculturalidad,
la democratizacion de los estados y la posibilidad de organizar
politicamente a la sociedad de forma descentralizada.

Ante una eventual transformacion social en México, las as-
piraciones de una nueva sociedad habran de tomar en cuenta
a los pueblos originarios. Las demandas de estos pueblos mar-
ginados cobran ahora un caracter universal, pues al redefinir
las nociones comunes de poder y politica pasan a formar parte
de un principio basico de cambio social y cultural. Estos movi-
mientos redefinen la construccion del Estado nacion mono-
étnico y homogéneo latinoamericano y proponen alternativas
a la crisis de legitimidad que atraviesa dicha estructura politica
en América Latina. En ello radica la importancia de conocer
a los movimientos sociales indigenas.

Con esta reflexion nos proponemos comprender a los mo-
vimientos politicos de raiz indigena, desde la cosmovision y la
filosofia presentes en sus propias lenguas. El objetivo principal
es estudiar la forma en que los pueblos indigenas entienden al
ser humano, la sociedad y la cultura, analizando como deriva
de dicho entendimiento su forma de hacer politica y su pro-
puesta de reconstruccion nacional y cultual para América La-
tina. De este modo nos encontraremos frente a nuevas formas
de hacer politica y de relacionarse con el poder. La transforma-
cion social que plantean los pueblos indigenas inicia con una
nueva concepcion del ser humano y del mundo que nos rodea.
Ahi es donde el estudio de ‘la lengua’ nos descubre un horizon-
te mas a los que se dejan traslucir con el anilisis antropologico,
politico, historico o socioldgico. Las lenguas manifiestan una
cultura y una concepcion de la idea del mundo y la sociedad.

Nuestra base es una metodologia lingtiistica con la que, a
través del estudio de las lenguas de los pueblos de Chiapas,
en especial la tojolabal y la tzotzil, y analizando términos y
usos del lenguaje, se brinda una 6ptica de estudio para los mo-
vimientos sociales en América Latina. Esto es, vamos a rein-
terpretar conceptos de filosofia politica, como democracia y
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justicia, asi como a relacionar a la ética con la politica. El eje
de la propuesta politica de este pensamiento indigena es la
concepcion de la Madre Tierra, la cual tendremos presente
a lo largo del texto, mostrando su interaccion con el quehacer
politico y su determinacion en la comprension de la sociedad
y la cultura.

El enfoque etno-lingtiistico de este estudio parte de con-
siderar la importancia que tiene el lenguaje en el conocimiento
de una cultura. Entender las lenguas tzotzil y tojolabal de Chia-
pas nos permite adentrarnos en la 1o6gica y el pensamiento de
estos pueblos, ver el mundo desde su perspectiva al escuchar
sus palabras. Desde el lenguaje se vuelven asequibles tanto
nuevas concepciones del mundo como las relaciones que los
hablantes establecen con su mundo natural y social.

Acercarse por medio de la lingtiistica a los procesos de lu-
cha indigena en América Latina, presupone una intencion an-
ticolonialista que respeta la alteridad cultural de los pueblos y
sus propias formas de ver el mundo. La lingtistica es la herra-
mienta para un analisis filosofico de los conceptos que se en-
cuentran presentes en los pueblos indigenas, menospreciados
por la filosofia tradicional y académica. Es, también, el ejercicio
de rescatar y valorar la voz de los pueblos, aprendiendo de
ellos asi como reconociendo sus aportes a nuestro mundo. La
motivacion personal para realizar este trabajo es ética y politi-
ca, es un acto de amor y de libertad.

Este estudio brinda elementos de anilisis para una compren-
sion de la politica diferente a la que posee la modernidad, par-
tiendo del analisis de los conceptos de los pueblos indigenas
de Chiapas. La modernidad es una forma de pensamiento y de
vida, en la cual predomina el esquema occidental de pensa-
miento propio del racionalismo, impuesto por la colonizacion
al mundo indoamericano. Las culturas indigenas guardan rela-
ciones con su pasado y con el mundo distintas a las del mundo
occidental; han resistido con sus propias formas de vida y con
sus lenguajes a la colonizacion del modo de vida y pensamien-
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to moderno. La critica se hara patente cuando comprendamos
sus cuestionamientos al Estado y a la cultura en que viven en
Latinoamérica, como excluidas de la modernidad latinoameri-
cana.

Asi, vamos a visibilizar las elaboraciones teoéricas y discur-
sivas de los pueblos indigenas de Chiapas desde las catego-
rias propias de su pensamiento y de sus términos. Con ello se
busca poner en practica una metodologia que, a través del estu-
dio de las lenguas, permita la comprension de los movimientos
sociales indigenas y de los conceptos claves en sus luchas de
liberacion. Este estudio es heredero de los trabajos de Carlos
Lenkersdorf' y de su enfoque y aproximacion por medio
de la lingtistica a la filosofia de los pueblos de Chiapas.

Dada la dificultad que supone la auto-representacion de
los pueblos indigenas en sus propios procesos de lucha, nos
propondremos trabajar los conceptos que conforman sus per-
cepciones de la realidad. En sus idiomas se conservan saberes
distintos a los de la modernidad, una cultura impuesta tras si-
glos de dominacion colonialista, y, de esta forma presuponen
una alternativa ante el desgaste del modelo de esta moderni-
dad, tanto politica como culturalmente.” Para esto, partimos del

! Los mas sobresalientes y mejor conocidos son: Filosofar en clave tojo-
labal, Conceptos tojolabales de filosofia y del altermundo, Diccionario Espa-
nol-tojolabal. Todos ellos se encuentran en la bibliografia.

2 Para una vision mas clara del tema de la critica a la opcion cultural de
la modernidad, consultese la obra de Bolivar Echeverria. Para este autor la
modernidad no es solo una perspectiva epistemologica o de racionalidad,
sino un modelo civilizatorio que pone en juego todo un sistema de valores y
tradiciones que forman parte de una cultura, la cual se impuso a las culturas
colonizadas, como la indigena en América Latina. La modernidad es asi una
cultura que busca desplazar las formas de vida alternas que se conservan en
las tradiciones de los pueblos originarios. Es por ello que los pueblos que
han resistido a la imposicion de este modelo cultural, sus tradiciones, lengua-
jes y su misma historia, llevan la impronta de la alteridad a este paradigma
moderno. Las concepciones de los pueblos escapan al marco categorial de la
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supuesto de que se requiere de una mirada interior, una bus-
queda de las palabras que nacen de su sabiduria y hablan de
una nueva revolucion. La alteridad del pensamiento indigena
guarda la potencialidad de ofrecer opciones de reconstruccion
social: otra logica crea otro mundo. Se hace patente que desde
la periferia cultural del sistema global, se constituyen nuevos
discursos y practicas politicas. Esta alternativa social y cultural
representa un principio de liberacion que, de forma conscien-
te, los pueblos indigenas manifiestan en su discurso de trans-
formacion social y politica.

Muchas son las preguntas que surgen con este trabajo: ;de
qué forma nos acercamos a los movimientos indigenas, como
manifestaciones de la Otredad?, ;como nombran los pueblos
sus propias formas de hacer politica?, ;qué entienden los pue-
blos originarios por politica? A ello quisiéramos responder.

El lenguaje es portador de sabiduria, transmisor de cultura
y vehiculo de las practicas sociales. En estos tiempos en que
la emergencia de los movimientos liberadores de los pueblos
parece ser lo Gnico que puede generar una nueva revolucion
social a nivel continental, es preciso comprender sus lenguas
y asi lograr una verdadera y mas profunda comunicacion
con éstos. Los pueblos indigenas de México y América Latina
tienen ain mucho por dar a conocer y podemos aprender
de ellos.

MADRE TIERRA: LA VIDA, LA SOCIEDAD Y LA CULTURA

Para analizar el zapatismo lo mas cerca posible a la compren-
sion del mundo de los pueblos que lo componen, es necesario
tomar en cuenta la significacion que para ellos tiene la Tierra,
en mayusculas, como Madre Tierra, con un alto valor simbdlico

modernidad politica, por lo cual se puede considerar su propuesta como una
critica y alternativa ante ésta.
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y material que hace una primera referencia a la relacion con el
mundo y la sociedad. ;Cuales son las relaciones que existen
entre este concepto y la filosofia de los pueblos originarios de
Chiapas y como operan en la politica de éstos? Vamos a encon-
trar el modo en que la idea de la Madre Tierra se halla presente
en sus concepciones de la sociedad y de la constitucion de la
cultura, brindando ideas de lo politico adaptadas a esta con-
cepcion general de la vida.

La Madre Tierra es una realidad que engloba a todos los se-
res por igual, pues los une por medio de un principio vital, que
Lenkersdorf ha analizado en la lengua tojolabal y es denomi-
nado: ‘altsil; que significa el “corazon”; el “alma”; el elemento
que anima a todo lo vivo. De esta forma, la auto-percepcion
de los sujetos, en relacion al mundo, es integral-holistica, ya
que se concibe como parte de un todo, unido por el ‘altsil.
Ahora se analizaran los términos, conceptos y palabras, que
en el lenguaje de los pueblos refieren a esta realidad, relacio-
nandolos con sus practicas sociales y culturales. De este modo
es posible esbozar la filosofia sustentada en la cosmovision de
los pueblos de Chiapas. Dicha cosmovision no parece ser una
filosofia o una concepcion critica de la realidad, no en un pri-
mer momento. La diferencia radical de dicha significacion solo
es perceptible a contraluz de la cosmovision moderna de la
naturaleza. La tierra (en minusculas) es un objeto entre otros,
propio solo para la utilizacion. La Tierra, para los pueblos, es la
vida y estd viva; desde esta idea eje, se ha elaborado el discurso
propio del zapatismo, en el cual la Madre Tierra juega un papel
central y determina los objetivos de los movimientos indigenas.
El problema fundamental consiste en reconocer la vida en la
naturaleza y su importancia en relacion a la vida humana, tal
y como lo conciben los pueblos que trabajamos. El problema
de la crisis ambiental actual responde a la insuficiencia de un
paradigma de conocimiento, que tiene su génesis en la ciencia
moderna: “Esta crisis es, ademas, la crisis de la cultura y de
la humanidad y también de las ciencias, del modo en como
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el clima cultural de una época impregna la forma de ser del
mundo y de estar en el mundo, desconociendo que esa manera
o vision ha llegado a los limites de la propia reproduccion
de la vida sobre el planeta.”

Los pueblos indigenas de Chiapas tienen una concepcion
de la vida y la naturaleza profunda, opuesta al sistema econ6-
mico de destruccion moderno. La oponen no solo para defen-
der su propio interés econémico o geopolitico, sino motivados
por un principio basico de sus culturas, llevando a cabo una
lucha que tiene como fin Gltimo y contenido esencial la valo-
racion de la vida en nuestro planeta. De ahi deriva el conflicto
entre las cosmovisiones, intereses, formas de pensamiento y
de relacionarse con el mundo que la modernidad establecida
posee y, por otra parte, las que culturas no occidentales, como
la de los pueblos originarios de Chiapas, defienden. Ante tal
panorama, entendemos mejor el sentido de las luchas de es-
tos pueblos y su posicion marginal respecto a la modernidad;
por la falta de cabida de las culturas indigenas, desde sus pro-
pias diferencias, en el mundo contemporaneo.

Deseamos ahora resaltar un aspecto relativo a la esfera
del conocimiento y el pensamiento indigena relacionado con
este punto: la filosofia indigena es esencialmente ética, ya
que tiene como principio basico el sustento de la vida. Este
pensar la vida tiene una caracteristica fundamental y maravi-
llosa que le determina: no solo se refiere a la vida humana en
particular, sino que tiene una amplitud mayor: es una ética
de la vida de la Tierra en general y de todos los seres vivos
de la Naturaleza. La ética se amplia con esta concepcion de
la sabiduria maya, en la cual el respeto a la vida es integral;
incluye a todos los seres, pues todos los elementos de la natu-

* Carlos Galano, Complejidad, didlogo de saberes, nuevo pensamiento y
racionalidad ambiental, Buenos Aires, Ediciones del Posgrado Educacion
Ambiental para el Desarrollo Sustentable-Facultad de Humanidades-UAEM,
2006, p. 1.
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raleza tienen una individualidad y subjetividad que debe ser
valorada y respetada. Por tanto, con dignidad: “... la reflexion
filosofica no puede limitarse a la naturaleza viva, sino que tie-
ne que extenderse también a todo lo que tenga corazon/vida
en el contexto coHsmico.”

Si la vida se extiende al todo circundante, entonces somos
parte de un todo que funciona de modo interconectado, ya
que cada integrante del universo desempena un papel activo
dentro de la totalidad organica de la vida. No estamos se-
parados del mundo, sino que formamos un sistema interde-
pendiente, en el cual la Madre Tierra tiene un papel central.
Asi lo dice uno de los comandantes zapatistas, expresando
en sus propias palabras esta idea de la interconexion de todo
lo existente: “Pensamos que nosotros no somos diferentes de
la naturaleza, somos de la Naturaleza, formamos parte de la
naturaleza; y por lo tanto, la naturaleza no es de nosotros; la
tierra, por ejemplo, no es de nosotros: somos de ella, lo que
es de la tierra, somos de ella; y todo lo que existe, somos seres
de la misma[...] y hasta lo invisible, nosotros los indigenas si
la respetamos...”.>

A este respecto, la “Declaracion Universal de los Derechos
de la Madre Tierra” (redactada en Cochabamba, Bolivia, en
abril del ano 2009, con el concurso de movimientos indige-
nas, ecologistas y activistas del mundo entero) esta enraizada
en la filosofia tradicional aymara y quiché, resaltando con cla-
ridad esta idea de la extension cosmica de la vida, en conso-
nancia con los principios de la ética de la Madre Tierra de los
pueblos de Chiapas que estamos analizando:

* Filosofar en clave tojolabal, México, Porraa, 2005, p. 73.

> Palabras del comandante Moisés, en entrevista en la Escuela Nacional
de Antropologia e Historia el 23 de marzo del 2001, Palabras del color de la
tierra, parte 1. En http://www.youtube.com/watch?v=FDpORfJFn_c
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Articulo 1: LA MADRE TIERRA

1. La Madre Tierra es un ser vivo.

2. La Madre Tierra es una comunidad tnica e indivisible, auto-
regulada, de seres interrelacionados que sostiene, contiene, y re-
produce todos los seres.

3. Cada ser se define por sus relaciones como parte integrante de
la Madre Tierra.

4. Los derechos inherentes de la Madre Tierra son inalienables en
tanto derivan de la misma fuente de existencia.’

Como podemos apreciar en este documento, las ideas
expresadas en cada punto refieren a esta vitalidad e interco-
nexion de los seres que habitan la Tierra, entendida como un
todo. La concepcion indigena de la ética es orgdnica, holistica
y considera el bienestar de la persona humana (fin Gltimo de la
ética) en interrelacion con todo lo existente: para ella, el bien-
estar individual no puede prescindir del de nuestro ambiente.
Extendiendo esta idea a la sociedad: el bien individual estd en
relacion reciproca con el bienestar colectivo. Un paradigma de
ciencia que resulte destructor de la vida no puede sostener su
legitimidad y ha de abrir paso a nuevos modelos cientificos y de
creacion de conocimientos. La misma Madre Tierra nos impone
un nuevo criterio de verdad tanto en la ética como en la politica.

El sistema capitalista determina un uso instrumental y eco-
nomico de la naturaleza y de los seres humanos; generando
una legalidad consecuente con tal uso, que es guiada por inte-
reses ajenos a la vida misma, es un sistema deshumanizante y
carente de ética. Por otra parte, de forma marginal y soterrada,
los pueblos originarios defienden su relacion con la tierra, de-
terminante para sus culturas, oponiendo a la cultura moderna-
capitalista que trastoca sus formas de vida un pensamiento que
denota una relacion espiritual con la naturaleza.

° En http://www.derechosdelanaturaleza.org/website/files/2011/01/De-
claracion-Universal.pdf
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La justicia y amor a la vida de los pueblos originarios, ali-
mentada por una sabiduria ética milenaria, se confrontan a la
moralidad imperante del sistema politico y econémico, con-
ducida por el proyecto del neoliberalismo: una ética del dine-
ro. La humanidad entera afronta en estos momentos una grave
crisis ecologica: la Madre se duele del maltrato recibido. Los
poderosos del mundo, cinicamente se preguntan: ;cOmo cui-
dar el ambiente? Pero es una pregunta retorica ya que a su vez
mantienen intacto el sistema de produccion y consumo excesi-
vo y no-sustentable, aferrindose a un crecimiento econémico
como en una carrera sin sentido que nos lleva al vacio: es el
resultado de la idea de progreso. Los intereses econdmicos de
una parte de la humanidad se sobreponen al sustento mismo
de la vida en el planeta ;Como lo solucionaremos? Los pue-
blos mayas y muchos mas nos anuncian otro tiempo, uno que
permita devolver el equilibrio esencial del ser humano como
parte integrante de un todo, no como su destructor. El proble-
ma radica en una concepcion del mundo y de la naturaleza; es
un esquema de pensamiento profundamente arraigado en la
cosmovision moderna de la naturaleza.

La cuestion ambiental, mas que una problematica ecologica, es
una crisis del pensamiento y del entendimiento, de la ontologia y
de la epistemologia con las que la civilizacion occidental ha com-
prendido el ser, a los entes y a las cosas; de la racionalidad cien-
tifica y tecnoldgica con la que ha sido dominada la naturaleza y
economizado el mundo moderno [...]. La racionalidad ambiental
que nace de esta crisis abre una nueva comprension del mundo,
que incorpora el limite de lo real, la incompletitud del ser y la im-
posible totalizacion del conocimiento.”

Solo entendiendo la necesidad de esta relacion de respeto
y amor a la tierra, seremos capaces de reparar tanto mal que le

7 Enrique Leff, La complejidad ambiental, México, Siglo xxt, 2000, p. 28.
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hemos hecho; s6lo pensando de otro modo nuestro sitio y ac-
cion en el mundo, podremos detener la destruccion que caera
sobre la humanidad si transita por el mismo camino: disolucion
posible de lo humano, latente en la barbarie.®

La respuesta que nos ofrecen los pueblos estd en su con-
cepcion de la vida y la Naturaleza, la cual es posible entender
a través de la comprension de su cultura, presente en sus len-
guas y en la forma de nombrar el mundo. La relacion que los
pueblos de Chiapas establecen con las montanas, los rios, los
arboles y las cosechas de maiz es vital y sagrada. Los términos
para nombrar los elementos y fuerzas de la naturaleza tienen,
en el idioma tzotzil cuyo ejemplo veremos, una denominacion
sagrada. Balumil, es la tierra; el término que indica que algo
es sagrado se dice: Ch ul (“es la veneracion de una cosa, per-
cibida con los ojos y el corazon, que proporciona el valor mas
grato”)? se aplica para hablar del alma (Ch ulel), de la tierra
(Ch ulBalumil); de la montana (Ch ulvits) y hasta del viento,
los animales y los arboles.' Toda esta denominacion a la natu-
raleza, a través del filtro de lo sagrado, es la manera en que los
pueblos de Chiapas entienden su relacion con el mundo y con
el medio ambiente, que penetra hasta las relaciones sociales y
comunitarias. La vida es sagrada.

En el pensamiento de los pueblos tzotzil y tojolabal cada
elemento de la naturaleza y del mundo es una entidad vivien-

8 Al ver los bosques y selvas deforestadas, los rios y lagos secos, la “marea
negra”, el horizonte de nuestra ciudad tenido de gris o los inmensos criteres
que las minas abren en las montanas sagradas; las preguntas que atacan al
coraz6bn y el pensamiento son: ;como vamos a remediarlo, como sanar la
Tierra y sanarnos nosotros mismos? ;Como no seguir avanzando al precipicio
y poder heredar vida al futuro?

? Miguel Hernandez Diaz, Pensamiento maya actual en Chiapas: un gri-
to desesperado por la afliccion, México, FFyL-UNAM, 2000. Glosario, p. 145.

1" Todas estas denominaciones son extraidas de la tesis de maestria de
Miguel Hernandez Diaz, Pensamiento maya actual en Chiapas: un grito des-
esperado por la afliccion, México, FFyL-UNAM, 2000. p. 128.
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te, con corazOn y sentimientos; cada ser y cada elemento de la
naturaleza esta animado en su participacion con todo lo vivo.
Los animales y plantas, las montanas, cuevas y rios, el fuego,
el viento y el sol; todos ellos son seres vivos, entidades con un
ciclo y una co-relacion con los seres humanos, expresan una
experiencia de comunidad entre todos los seres, una red de
encuentros y conexiones, de reciprocidad entre cada parte
de esta realidad. Asi podemos percatarnos como se delinea la
idea de equilibrio entre todo lo existente, lo cual en el curso de
este ensayo se encontrard traducido a la misma organizacion
social y politica de los pueblos, en la forma de horizontalidad.

“Nosotros los humanos habitamos, pues, en un cosmos que
vive”.!! En los pueblos mayenses de Chiapas, y en otros del
mundo, la nocién de la Tierra como “Madre” tiene una larga
historia y raices profundas. No es una idea vaga, sino toda una
concepcion de la vida, del cosmos y del sitio del ser humano
en su relacion con el mundo. En la lengua tojolabal (cambia
segun las variantes dialectales) se le nombra Jajnantiklu um
“Nuestra madre la tierra”; la Madre, la que da vida y ampara.

La Tierra es un ser vivo y, como tal, un organismo; en éste,
cada elemento participa de la vida, asi como en nuestro cuer-
po cada célula es una particula que siente, que es receptiva a
lo que pasa en ella y a lo que le hacemos. Todo esta animado,
todo lo que nos rodea existe en una interaccion reciproca y al
mismo nivel, todo tiene corazon o a’ltzil, todo se encuentra
eslabonado para conformar una infinita red de seres que mani-
fiestan la vida en su plenitud. La concepcion animista del cos-
mos se relaciona con la politica, trasluciendo la interrelacion
de todos los miembros de la sociedad cosmica. La sociedad,
concebida como un Todo, funciona cuando cada una de sus
partes esta conectada.

"' El significado de estos términos y su andlisis en el contexto tojolabal, se
encuentra en la obra de Carlos Lenkersdorf, Conceptos tojolabales de filosofia
y del altermundo, México, Plaza y Valdés, 2004, p. 30.
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Nuestro punto de partida serd la premisa de que cualquier
tipo de relacion que establezcamos con el mundo es producto
de una concepcion cultural determinada. Cada concepcion va-
ria de acuerdo al contexto social, el medio ambiente, la lengua,
etc. La concepcion que tienen los pueblos indios de Chiapas
concuerda plenamente con la relacion de interdependencia
tan estrecha que mantienen con el Todo circundante. Inscrita
en sus lenguas late la idea de la vitalidad del universo, consi-
deran que todas las partes integrantes de este mundo, inclui-
dos nosotros, los seres humanos, somos componentes de una
misma esencia. Cada parte de este universo es una especie de
monada en la cual se condensa la vida primera y Gltima; todo
tiene “corazon”; todo estd animado por este motor multiple y
siempre en movimiento. La palabra “altsil denomina a este co-
razbn presente en todas las cosas, un principio de la vitalidad
de cada parte del mundo que une al universo entero.

Veremos lo que esto significa para los tojolabales. El hecho se ex-
presa por el término ‘altsil, corazon que es el vivificador de todos
y de cada uno, por eso no hay nada que no tenga ‘altsil. Es decir,
la vida no esta solamente presente entre los humanos, la fauna
y la flora, sino también en nubes y aguas, cuevas y cerros, tierra y
astros, ollas y comales!?

En la concepcion nahuatl del cosmos, el corazon esta aso-
ciado a la vida desde la raiz etimologica de las palabras: yo-
lliztli-vida; yolotl-corazon; asi, también en la concepcion maya
todas las partes del mundo participan de este corazon que ani-
ma todo lo viviente. De esta manera, podemos comprobar que
tal idea no esta delimitada a una cultura particular, sino que es
parte constitutiva de las culturas precolombinas maya y azteca,
en las lenguas mayenses y en el nahuatl:

12 Carlos Lenkersdorf, La semdntica del tojolabal y su cosmovision, Méxi-
€O, TFL-UNAM, 2006, p. 126.
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En el caso del corazon, hay una doble procedencia: YOL (cosa re-
donda) > yoL (corazén, “la bola”) > YOL (vida) > YOLLO (corazon,
“la vitalidad”): de ambas formas hay derivacion que indica entidad
animica y que designa aptitudes mentales y sentimientos. El paso
de YoL (vida) a YOLLOTL (corazon, “la vitalidad”) se da por medio
del sufijo —YOTL, que forma un abstracto."

La Madre Tierra tiene un papel central en la interconexion
de todo lo existente. A través del corazéon anima y participa de
todo lo vivo; al ser el sustento del equilibrio vital, se requiere
un modo de relacion, de respeto y de reciprocidad con ella.
Origen y término, arkhé en flujo constante, la realidad es la
continua interaccion en armonia entre las plantas, los animales
y los seres humanos; por ello el pensamiento maya chiapane-
co esta compenetrado con la realidad sensible y material. La
racionalidad maya se desenvuelve y tiene su campo de accion
en la naturaleza misma, en su corriente de vida. La relacion de
interdependencia e intersubjetividad es el sustento mismo de
su pensamiento, de su ontologia, tal como nos lo explica el
filosofo tzotzil Miguel Hernandez:

El individuo tzotzil frente a los animales y plantas se expresa con
las palabras que ofrece desde su corazon, que revelan la voluntad
de ser sujeto ante los otros. [...] Deciamos que en el pensamiento
maya se dice que el humano no es el Gnico sujeto frente a las
cosas que tienen vida y las que no la tienen en esta tierra. Los
ancianos de diversas etnias han dicho que también los otros seres

13 Alfredo Lopez Austin, Cuerpo humano e ideologia. Las concepciones de
los antiguos nabuas, México, TIA-UNAM, 2004, t. 11, p. 222.

1 Término griego, frecuentemente usado por los fildsofos presocraticos,
que denomina: origen o principio. La filosofia griega nacié6 como busqueda
de la arkhé de todas las cosas. En ese sentido, hay el mismo interés filosofico
primigenio en el pensamiento de los pueblos mayas de Chiapas.
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(incluyendo las rocas que tienen corazon), se les considera como
otros que sienten.”’

La cosmogonia maya del Popol Vb también nos habla de
este corazon como principio generador, al mencionar a los
creadores como una pareja de abuelos, el principio femeni-
no vy el masculino colaboran mutuamente en la creacion del
universo, equilibrando con su fuerza la generacion de la vida.
Estos dioses eran el Corazon del Cielo-Corazon de la Tierra."

CONCEPTOS DE FILOSOFIA POLITICA INDIGENA

Para saber qué es la politica, precisamos entender la naturaleza
humana vy la sociedad, ya que nos encontramos siempre ante
una multiplicidad cultural. La concepcion de la sociedad y del
individuo, en los pueblos originarios, no se construye sobre la
base de la dicotomizacion Natura-Cultura, ya que ambas estin
contenidas en la definicion mas amplia de la Jnantiklu um,
y todos pertenecen a ella por tener corazon. La sociedad hu-
mana es parte integrante de la naturaleza: no hay una cultura
diferenciada de la naturaleza, todos somos parte integrante de
la misma comunidad cosmica de la vida. Esto tiene implica-
ciones en la ética, que desde esta perspectiva resulta ser una
ética politica."

15 Miguel Hernandez Diaz, Pensamiento maya actual en Chiapas: un
grito desesperado por la afliccion, 2000 (tesis de maestria, FFyL-UNAM, Méxi-
co) p. 27.

1o Popul-Vub: las antiguas bistorias del quiché, México, FCE, 1988. El co-
razon, en el latido primordial de su presencia, retine al universo y le hace
participe de una misma vibracion, resonando en todos los seres vivos; siendo
el soplo primigenio de la vida, su fuente y secreto.

17 La cosmovision indigena concibe al ser humano como parte integrante
de la Naturaleza; el pensamiento occidental monolitico, define la cultura en
contraposicion al mundo natural, como accion simbodlica que transforma su
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Ya que la personalidad individual estd determinada por la
co-responsabilidad con todos los componentes de la comuni-
dady del cosmos, el sujeto se define en relacion a la comunidad
y no como moralidad subjetiva, individualista. La comunidad
de la que expresan a cada momento su pertenencia, para los
pueblos indigenas de Chiapas, no es solo la sociedad humana,
es una comunidad coésmica en la que participan todos los seres
con los cuales convivimos en nuestras vidas. La referencia a la
Madre Tierra expresa este sentimiento de identidad colectiva.

Hay un uso del lenguaje que manifiesta esta concepcion de
la sociedad en relacion al concepto de interdependencia que
quiero puntualizar ahora en este andlisis. La frase por la cual
los tojolabales conciben la manera de equilibrarse y conformar
la intersubjetividad, en la horizontalidad de todos los miem-
bros, es lajanlajan “aytik—que para ellos significa literalmen-
te: “estar parejos”, o a la equidad en nuestros términos.* Esta
intersubjetividad del “equilibrio” incluye también a todos los
demas miembros de su mundo, es valida para cualquier inte-
grante de la multitud de elementos de la naturaleza.

En la concepcion tojolabal de la realidad, la sociedad huma-
na se vincula de forma amable con las demas “sociedades de
la naturaleza”, ya que cada ser humano y cada componente
de la naturaleza tienen una dignidad propia que debe respetar-
se. Todos nos encontramos en el mundo de modo “parejo”, en-
tablando vinculos con todos los miembros de la comunidad in-
tegral de la vida. El estudio de la lengua tzotzil y tojolabal denota

mundo, considerando el grado de dominio que sobre la naturaleza se ejerza
como un indice de progreso humano. El concepto de cultura estia asociado
de este modo al de civilizacion, el cual se refiere sobre todo al avance técni-
co-cientifico, “racional”, de una sociedad que se ejecuta tanto sobre la natu-
raleza como en el dominio de otras sociedades humanas. La determinacion
negativa en la relacion Sujeto-Objeto (del sujeto racional sobre los objetos
otros), relacion de subordinacion, esta a la base de este concepto de cultura.
8 Lenkersdorf, La semdntica..., p. 100.
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este componente de forma clara en la idea de “allsil, principio
de vida en el cual todos participan. Todos somos parte de una
misma realidad vital, estamos interconectados y pertenecemos
a una misma comunidad, de forma horizontal.

El término “emparejamiento” tiene variantes que permiten
apreciar sus relaciones con la cultura y la sociedad humana.
En el ambito propiamente politico, en una asamblea por ejem-
plo, el equilibrarse es condicion previa del acuerdo y la forma
de concebir las relaciones sociales. La misma palabra lajan,
puede derivar en una multiplicidad de significados, relacio-
nando de ese modo Madre Tierra-sociedad-cultura. En los di-
ferentes usos de la palabra, se muestran los ejemplos que en
la estructura lingtistica representan la relacion de interdepen-
dencia entre ambos: el ser humano y el mundo, la sociedad y la
naturaleza. En el siguiente ejemplo veremos la corresponden-
cia de la misma palabra, por un lado, en cuanto a la relacion
directa con la tierra y, por otra parte, con el acto de llegar a
acuerdos y equilibrar la sociedad: “En tojolabal el concepto de
cultura-agricultura si tiene palabra correspondiente, se trata de
‘a teltajalu umi-trabajar la tierra.”"?

Trabajar la tierra, prepararla para la cosecha, se menciona
con el término: emparejar- alajan; el mismo al emparejamien-
to interpersonal en las asambleas. Vemos la correspondencia
del trabajo en la tierra (del lajanum-agricultor, el emparejador)
con el esfuerzo politico de la participacion simétrica en la toma
de acuerdos comunitarios, que busca reunir todas las distintas
voces en un solo acuerdo. La politica tiene asi esta correspon-
dencia con el trabajo de la Tierra para cultivarla; el politico es
también una especie de agricultor, ya que, desde esta perspecti-
va, la sociedad humana estd en conexion y simetria con la tierra,
es parte de ella. La comunidad es también un campo de cultivo
y aquel que trabaja la tierra realiza el mismo trabajo politico

 Ibid., p. 51.
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en la sociedad: emparejar la multiplicidad de las individualida-
des para en ellas depositar las semillas de la vida comunitaria.

Siguiendo el analisis linglistico, la frase en tojolabal
que expresa el haber alcanzado un acuerdo comunitario es
‘ojjlajib ajtik- literalmente: “nos emparejaremos a Nnosotros
mismos”, “nos pondremos de acuerdo”; el verbo principal es
Jlaj, expresa la pluralizacion de esta igualdad. Esto implica no
solo la condicion del acuerdo, sino también el acuerdo mismo.
La comunicacion solo es posible cuando los participantes del
dialogo se encuentran en condiciones de equidad, tal como se
han cansado de demostrar la ética del discurso y el mismo Ha-
bermas con su teoria de la accion comunicativa. La discusion
de ideas y toma de decisiones requieren del lajaniajan como
condicion previa para alcanzar consensos. La misma palabra
lajan hace mencion de la simetria en la participacion de las
asambleas y del objetivo de la comunicacion: el acuerdo, el
entendimiento mutuo, el llegar a los corazones de todos; que
es, finalmente, parte integrante de una misma esencia: la vida
de la Madre Tierra.

El trabajo politico en las asambleas consiste en sembrar y
cosechar en la comunidad, tal y como se trabaja en la Tierra;
la sociedad es parte integrante de la comunidad cosmica, y el
trabajo que se da en la sociedad se corresponde al que se ofre-
ce al cultivar el suelo en el que se nacio y que da vida. La labor
politica que se realiza en el lajanlajan “aytik, es la misma que
realiza el lajanum, cuando se prepara la tierra para sembrar:
unir los corazones para en ellos sembrar las palabras, que flo-
receran en los acuerdos que dardn sus frutos en el bienestar
comun, en tzotzil el Jlekilaltik.*® ¥l lajan se da tanto en la Tierra
como en la sociedad, la politica es también un trabajo ligado a
la reproduccion de la vida de la comunidad, y toma como refe-

2 Para una explicacion mas detallada de este término, consiltese:
Lenkersdorf, Conceptos tojolabales..., p. 31.
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rencia para su quehacer la forma en que se requiere trabajar la
Tierra, para que ella nos de vida.

Otro término paradigmatico de esta idea es el de “pueblo”,
que en la lengua tzotzil y tzeltal se denomina: lum;* es la mis-
ma palabra que sirve para designar a la Tierra, tanto en tojola-
bal: Nantiklu um, como en tzotzil y tzeltal: balumil, en ambos
términos encontramos la palabra /um. Se hace patente que la
pertenencia a la Tierra define al pueblo, ya sea como espa-
cio geografico de una comunidad humana; o designando al
‘pueblo’ como una categoria social que hace referencia a una
colectividad unida en su condicion de vida, perteneciente a
una misma cultura. El ‘pueblo’ es la Tierra, pertenece a ésta
y se define de acuerdo a la misma “Madre”. De nuevo, otro
aspecto se nos revela en la lengua tzotzil, asi como la “tierra”
y el ‘pueblo’ tienen términos que se corresponden, también
la accion de sembrar estd presente en la constitucion de la cul-
tura y la sociedad.

En tzotzil el pueblo, como sociedad, se dice: Teklum, pala-
bra compuesta de dos términos; por un lado /um, que como
ya mencioné refiere a la tierra, y tek’, que es el verbo sembrar.
De esta forma la referencia a la sociedad, al “pueblo”; es el
estar sembrado en la tierra, la identidad es la pertenencia a la
tierra de donde se procede. De este modo, en la lengua tzotzil
hay correspondencias entre la tierra y la sociedad. De hecho,
la misma sociedad se define seglin la familia: naklej- familia;
naklejetik- nuestra familia’ o sociedad; y tso mnaklejetik- co-

2 Tomado de diccionarios especializados en la lengua tzotzil y tzeltal:
Laughlin, Robert, The great tzotzil dictionary of San Lorenzo Zinacantdn,
Washington, Smithsonian Institution Press, 1975.

Alfredo Zapata Guzman, Vocabulario tzeltal-espariol, México, Servicios
educativos para Chiapas, 2002. También me he basado en Agustin Ruiz Sin-
chez, Diccionario Tzotzil de San Andrés con variaciones dialectales, Chia-
pas, Instituto Lingtiistico de Verano, 1978.
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munidad.?> Vemos como en la cosmovision de estos pueblos
la individualidad humana esta vinculada primero con la Tierra,
y luego se extiende a la comunidad en general. La sociedad
no se concibe como entidad autobnoma de la naturaleza, sino
como componente y producto de la tierra. La politica tendra
también este caricter de vinculo y relacion estrecha entre la
dimension humana y la cosmica.

Para finalizar este andlisis de las lenguas de los pueblos de
Chiapas, se analizara la definicion de subjetividad, fundamen-
tal en cualquier estudio de la sociedad. La subjetividad es un
concepto de la Modernidad que ha sido el punto de toque y
axis de la concepcion del ser humano. El sujeto moderno, des-
de Descartes, es un ser individual atomizado, que reafirma su
identidad de modo racional. Las categorias para comprender
la subjetividad son las mismas que aplicamos al sujeto de la
sociologia, como subjetividad social, sujeto historico o ciuda-
dano. Un analisis de la subjetividad nos dard luces sobre las
categorias necesarias para entender los procesos sociales en
este andlisis comparativo de las lenguas y la cultura indigena
en relacion con la moderna, y los vinculos que surgen con la
politica. El sujeto politico es quien puede operar cambios en la
sociedad. La concepcion que tengamos de la identidad subje-
tiva nos dara las bases para pensar al individuo y su papel en
el mundo. Nuevos tipos de subjetividades e identidades, que
asoman en el pensamiento tojolabal y tzotzil, nos dan herra-
mientas conceptuales para pensar de modo distinto al sujeto
moderno y su relacion con un cambio en la humanidad. Nue-
vas subjetividades crean nuevas sociedades.

En el pensamiento cartesiano, la formula cogito ergo sum
expresa el paradigma de la identidad subjetiva moderna, cons-
tituida en la esfera del pensar, del cogito, en contraposicion
implicita a una exterioridad material o res extensa. La identi-
dad es autorreferencial, en el sentido de que la certeza de la

* Herndandez Diaz, op. cit., pp. 130-132.
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propia existencia, y esencia, proviene de la misma interioridad
del sujeto, de su principio de razon, como facultad autonoma
y desligada del mundo concreto.

A través de una comparacion linglistica, quiero buscar las
formas de constitucion de la identidad en el pensamiento to-
jolabal y en el de la modernidad; pues son, en relacion a la
concepcion de la subjetividad, tanto fundamentos de la racio-
nalidad como manifestaciones culturales. Al realizar este ana-
lisis, podremos darnos cuenta de la importancia filosofica de
la concepcion de la Madre Tierra, veremos también sus impli-
caciones en la sociedad y en la nocion antropologica existente
en la filosofia de los pueblos indigenas.

Para los indigenas mayas, si pudiéramos encontrar una
aproximacion a esta formula, se expresaria de la siguiente
manera: a ltzilergo “aytik, donde “altzil”, ademas de la vida,
representa también la capacidad de pensamiento, de discerni-
miento y entendimiento profundo; y “aytik expresa “somos”,; el
conjunto de los seres vinculados por este corazon: el nosotros
en Gltimo término. La identidad de los tojolabales no es indi-
vidual sino colectiva, es una identidad que concibe la unicidad
desde la diversidad.

Estos rasgos de la identidad son ciertamente una forma muy
alejada de los esquemas logicos occidentales de la identidad,
ya que ésta, desde Grecia, se concibe como la plena identifi-
cacion de los seres consigo mismos, identidad del ser con su
propio concepto, una mismidad que constituye una diferencia
sustantiva respecto de la exterioridad multiple.

La identidad, concebida de esta manera, es un modo de la
conciencia que se define segin la correspondencia tnica del
concepto con su propio significante: no podemos ser al mismo
tiempo si mismo y otro, la identidad se funda en el principio
basico de no-contradiccion, segin el cual no es posible ser y
no ser al mismo tiempo: no puedo ser una persona individual
y colectiva en un mismo acto, no puedo ser Yo y Otro.
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Podemos entender las diferencias fundamentales entre la
cultura occidental, moderna, y la de los pueblos originarios de
Chiapas introduciéndonos mas en la propia logica de los pue-
blos originarios, los cuales se estin enfrentando a la logica de
la conquista y de la modernidad.

La forma de pensar es todo lo contrario a lo que dijo Descartes:
“pienso luego existo”, es decir, existo luego pienso. [...] La mane-
ra de pensar consiste en existir para percibir las cosas en nuestro
entendimiento, y determinarla por nuestra voluntad. Asi, el maya
debe estar presente para poder sentir lo que ve e imaginar sus
pasiones e incluso concebir cosas puramente inteligibles, son ma-
neras diferentes de apreciar...?

Tener entendimiento, desde el pensamiento tojolabal, es
propio del ambito del “corazon”, del sentir; una intelectuali-
zacion integral que lo mismo incluye el ambito del pensar ra-
cional como el del sentir emocional, la intuicion sensible y la
empatia: no hay contradiccion ni dicotomias entre cuerpo y
psique.

Para decir “pienso”, los tojolabales pronuncian: “dice mi
corazon”; el entendimiento llega por un sentimiento no inte-
lectualizado y mds inmediato, una intuicion pura que logra
una comprension profunda y de identificacion con lo que se
conoce o quiere conocer. Vemos de esta forma como el a Tizil
representa, ademas del principio vital, la esencia del ser hu-
mano, al vincularlo con el pensamiento y la capacidad de la
razon. Si el ser humano en su capacidad pensante tiene uno
de los fundamentos de su ser, si su identidad se la representa
segun su capacidad racional, en el pensamiento indigena esta
capacidad, nuestra esencia, estd vinculada al principio vital
del cual participan todos los demas seres, que es el corazon,
el a’ltzil. Y asi, éste se convierte en el principio basico y fun-

% Ibid., p. 19.
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damental de identidad del ser humano, pues no solo anima
a los seres vivos, sino que provee el entendimiento, que es
la base de la comunidad humana como cultura. Ahora bien,
esta caracteristica de entendimiento es, repito, integrante de
un cosmos, de una totalidad a la cual se pertenece; por lo que
la cultura y la esencia del ser humano no estin contrapuestas
a la Naturaleza sino que son parte integrante de ésta: la Cultu-
ra es Natura.

CONCLUSIONES

Este breve anilisis de las lenguas de los pueblos de Chiapas
mencionados, demuestra la densidad de su pensamiento y de
sus propuestas. Tales pueblos han generado iniciativas y movi-
mientos de gran relevancia, como el EZLN. Aprender la cultura
de los pueblos que sustentan un movimiento tan importante
histéricamente, que ha replanteado las formas tradicionales
de hacer politica de las izquierdas, basado en una filosofia indi-
gena, nos brinda la oportunidad de abrirnos a mas expresiones
de este tipo.

De este modo, presentan nuevos conceptos y categorias
que nos ayudan a entender la politica de otra forma, tal como
la entienden los pueblos indigenas. Las practicas de los pue-
blos en sus movimientos de liberacion, en sus demandas de
reconocimiento y en los procesos de auto-representacion en el
plano politico y de autogobierno, son fruto de dichas concep-
ciones, arraigadas en sus propias culturas y de una fuerte tra-
dicion. Los conceptos de los movimientos sociales de caracter
moderno, son herederos de concepciones del mundo que han
demostrado ya su insuficiencia. La misma paralisis de procesos
de transformacion social, basados en los mismos esquemas de
pensamiento, es evidente en muchos movimientos sociales en
América Latina.
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La apertura a nuevas formas de pensamiento ofrece la opor-
tunidad de ampliar nuestra vision de la politica y de las posibili-
dades de generar nuevos movimientos sociales que respondan
a las actuales circunstancias. Las discusiones sobre la democra-
tizacion del Estado, la inclusion de las diferencias en la orga-
nizacion social, el cuidado del medio ambiente y su relacion
con el bienestar de la humanidad, son las interrogantes mas
urgentes de nuestro tiempo. Los pueblos indigenas responden
de manera anticipada a dichos problemas de la humanidad.

Hoy son muchos los movimientos de caracter y composi-
cion indigena que visibilizan estrategias y practicas politicas
que no se habian llevado a cabo. Comprender dichos movi-
mientos desde su propia cultura, expresada en sus lenguajes,
significard hacerlo mejor y permitird aprender de ellos.

Esta es una metodologia que puede aplicarse en el caso
de cualquier movimiento que desde la periferia del sistema
global, moderno, capitalista y de caricter neo-colonial, busca
transformar las estructuras de la sociedad. Estudiar la cultura
y filosofia de los pueblos responde a la necesidad de abrirnos
a nuevos pensamientos. En el pensamiento indigena se opera
un desplazamiento muy interesante en la racionalidad, ya que
las capacidades intelectuales no se emplean para el dominio
de la naturaleza, sino en un mejor modo de relacionarnos con
el todo del que formamos parte; es una racionalidad imbuida
en el cosmos.

Estas son las caracteristicas propias del pensamiento de los
pueblos indigenas respecto a la sociedad. Son concepciones
que se plantean claramente como opciones filosoficas, antro-
pologicas e incluso cientificas, ya que nos descubren las pautas
de un /logos distinto, que nos ofrece conceptos para encarar los
retos que se presentan a la humanidad entera.

La concepcion de la Madre Tierra y todas las posibilidades
que representa ha sido el eje de este trabajo, pero falta mucho
mas que estudiar y conocer de las concepciones de los pueblos
indigenas. El conocimiento de sus lenguas estd aiin muy poco
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difundido entre quienes estudiamos dichos movimientos socia-
les, pero es posible hacerlo. Esta propuesta es un acercamiento
a una nueva forma de pensar y ver el mundo, necesaria ante la
crisis de los modelos prevalecientes en la sociedad actual.
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QUINTIN LAME Y DOLORES CACUANGO
EMBLEMAS DE LA LUCHA INDIGENA
POR LA TIERRA EN COLOMBIA
Y ECUADOR

Maria Isabel Gonzalez Terreros

Las vidas de Dolores Cacuango (Ecuador, 1881-1971) y Manuel
Quintin Lame (Colombia, 1883-1967) han sido insignia y em-
blema para los movimientos indigenas de sus respectivos pai-
ses. Sus figuras fueron retomadas como simbolo de resistencia
y dignificacion del indio. Aqui queremos abordar su historia
beligerante en relacion al sistema de hacienda, porque conside-
ramos que ellos representaron una ruptura en la frontera étnica
que separaba a la denominada “civilizacion” de lo ancestral, a
la posesion de la desposesion. Las luchas que emprendieron
frente al hacendado y al sistema de hacienda comenzaron a
fisurar y quebrar esa frontera simbolica y material que subordi-
naba y menospreciaba a aquel que no fuera considerado civi-
lizado. Abordaremos este tema desde las historias de lucha de
los dos lideres de los Andes, para analizar comparativamente
en qué se diferenciaban entre ellos y en relacion al resto de la
poblacion indigena.
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EL SISTEMA DE HACIENDA

La lucha de nuestros personajes no se podria comprender sin
hacer referencia al sistema de hacienda, en el que nacieron y
cuya explotacion laboral sufrieron. Pero a la vez, sus historias
de vida estuvieron enmarcadas dentro de la lucha por restituir
la tierra y el territorio para su raza, y ello, obviamente, confron-
taba al hacendado.

Pero, sen qué consistia el sistema de hacienda? Aunque hay
diferencias en los dos casos (sierra ecuatoriana y sur occidente
colombiano), podemos afirmar que era un espacio de produc-
cion y explotacion agricola, de control de mano de obra indi-
gena y campesina, localizado en las zonas rurales. La hacienda
fue un sistema de sujecion en el que el hacendado o el terra-
teniente pactaba un contrato con el indigena o el campesino,
bajo el cual este ultimo se obligaba a trabajar en la hacienda a
cambio de vivir en un pedazo de tierra con su familia y reci-
bir una minima remuneracion, que casi siempre se iba en el
pago de préstamos o de “danos” causados a los bienes ma-
teriales de la hacienda. Es decir, lo poco que recibia volvia a
manos del patron. Algunas comunidades se ubicaban lejos de
la vida urbana, de los mestizos e incluso de la vida publica.
Por eso, Guerrero! habla de la hacienda como de una fron-
tera étnica, porque imponia un limite entre la “civilizacion” y
la “barbarie”. Cada una de estas categorias estaba representa-
da por sujetos que pertenecian a culturas distintas: la indigena
o la blanca mestiza; y segin su cultura cumplian con un papel
en la hacienda, eran o los trabajadores y subordinados de la
tierra, o los duenos, los administradores.

Los indigenas y campesinos que representaban la barbarie,
ademads de ser explotados como mano de obra sin remunera-

! Andrés Guerrero, “Proceso de identificacion: sentido comtn y ciudada-
no, ventriloquia y transescritura”, en Andrés Guerrero, Etnicidades, Quito,
FLACSO, 2000.
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cion justa, vivieron condiciones deplorables. Los malos tratos,
las humillaciones, el desprecio, hicieron parte de las relaciones
laborales, sociales y simbolicas que se establecieron entre el
hacendado y el indigena. Estas situaciones eran producto de
las fuertes relaciones de dependencia, de la mirada colonial
y racista que los duenos de la tierra mantenian frente al indi-
gena y al campesino, a quienes consideraban como una raza
inferior, destinada para servirles. Estas caracteristicas de explo-
tacion laboral y simbolica pervivieron en Colombia y Ecuador
mas alla de la primera mitad del siglo XX.

Por su parte, el hacendado y su séquito representaban a la
civilizacion, eran quienes controlaban la hacienda y su produc-
cion. Ellos fueron una especie de “gamonales de la region”,
que no solo concentraban la propiedad de la tierra sino que
establecian relaciones estrechas con los politicos que gober-
naban y que estaban configurando la nacion; incluso, muchos
politicos, o familiares suyos, eran también duenos de hacien-
das. De hecho, como afirma Davalos, para el caso del Ecuador
“en la base de ese Estado esta la hacienda”; ésta fue el refe-
rente para el Estado gobernado por duenos de la tierra, y su
estructura fue fundamental en la configuracion de aquello que
se estaba construyendo como nacion. La hacienda proveia de
alimentos y produccion al “Estado nacion, y el “Estado nacion”
le proveia de un aparato politico para mantener sus relaciones
de dominio.

La hacienda representaba y ejercia, frente a la sociedad en
general, un poder econémico, politico e incluso simbolico y
cultural, que se evidenciaba no solo por la mirada colonial del
patron frente al indio o campesino, sino en la mirada de los ex-
plotados frente al patron. En no pocas ocasiones los indigenas
se oponian a luchar por recuperar la tierra que les pertene-
cia, porque consideraban que ello significaria un “robo” y, por
consiguiente, un pecado, tal y como se los habia ensenado la
“santa iglesia”; ademas, argumentaban, porque “el patroncito
era bueno” ya que les daba un terreno donde vivir.
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Los terratenientes o hacendados cumplieron no soélo el pa-
pel de despojar de la tierra y explotar a las poblaciones indi-
genas y campesinas, sino de controlarlas en las haciendas por
medio del terraje en el caso colombiano, y del concertaje en el
ecuatoriano. Estos fueron dos modelos de explotacion y con-
trol basados en la misma logica. Se trataba de figuras juridicas y
legales bajo las cuales el hacendado ejercia control y domina-
cion frente a quienes laboraban su tierra. El indigena trabajaba,
segun se hubiera acordado, unos o varios dias en su parcela y
los demas en la tierra del patron, y era retribuido con un pago
que,como mencionamos, se iba en la indemnizacion al hacen-
dado por danos causados o por deudas.

En términos especificos, el modelo de hacienda denomina-
do terrajeria en Colombia, era un sistema de control laboral en
el cual el terrajero, esto es el indigena o campesino, cultivaba la
tierra para el hacendado por varios dias a la semana a cambio
de una parcela que podia cultivar para de alli derivar su susten-
to familiar.? El hacendado podia cambiar de un momento a otro
la cantidad de dias en que el indigena y el campesino debian
laborar, y el terrajero aceptaba o no las nuevas condiciones.
Ello le paso al padre de Quintin, quien, durante algunos anos,
tuvo que rodar de hacienda en hacienda ajustindose a las res-
ponsabilidades que le imponia el terrateniente. En muchos ca-
sos, cuando el terrateniente vendia sus tierras éstas incluian a
los terrajeros, quienes simplemente cambiaban de patron vy, se
puede decir, de “dueno”, porque ellos también hacian parte de
los bienes de la hacienda.

La situacion paradodjica —que también se presento en Ecua-
dor— fue que la tierra en donde se ejercio el terraje habia sido
propiedad de los indigenas, la habian habitado por siglos. Pero
estos territorios fueron expropiados décadas atras por los te-
rratenientes, quienes los “compraban” por sumas irrisorias o

2 Myriam Amparo Espinosa, Surgimiento y andar territorial del mouvi-
miento Quintin Lame, Quito, AbyaYala, 1996.
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engafiaban a los indigenas® para que les firmaran papeles en
los cuales les otorgaban la propiedad de los predios. De modo
que, al tiempo que los hacendados ampliaban sus hectareas, se
reducian los territorios indigenas a minifundios ya que muchas
haciendas se construyeron en zonas de resguardos,* que fue la
figura juridica que el Estado us6 para demarcar los espacios in-
digenas. Los resguardos fueron espacios reconocidos a las co-
munidades mediante la Ley 89 de 1890,” bajo la cual el Estado
declard “inalienables las tierras de las comunidades”. Es decir,
formalmente era ilegal que los territorios indigenas pasaran a
manos de otros; pese a ello, esta fue la generalidad que se vivio
en el sur occidente de Colombia.

Las tierras de los indigenas se redujeron y pasaron a manos
de gamonales que, en el caso del departamento del Cauca al
suroccidente del pais, eran la misma clase politica que con-
trolaba los puestos burocriticos de la region. Por eso no es
de extranar que a pesar de que las leyes favorecieran en la
pertenencia de las tierras a las comunidades, y pese a las mul-
tiples querellas legales que se interpusieron ante los organis-
mos oficiales para su restitucion, los territorios se mantuvieran

3 Para profundizar en este caso, véase Quintin Lame, EI pensamiento del
indio que se educo en las selvas colombianas, Quito, AbyaYala, 1971.

4 Se trata de extensiones de tierra inalienables que inicialmente obtuvie-
ron las comunidades por donacion, repartimiento y compra, y que servian
para albergar a los indigenas en un espacio donde ellos pudieran trabajar al
tiempo que rendian cuentas a los espanoles en la época colonial. Con la lle-
gada de la republica el sistema de resguardos fue ratificado tanto en la Ley 89
de 1890 como por el Decreto 74 de 1982, que establece que las tierras de los
resguardos son propiedad exclusiva de la parcialidad o comunidad indigena
que las habita. Esta figura que “redujo” a los indigenas a vivir en un espacio
controlado, sirvi6 tanto a Quintin en una primera instancia, como al Consejo
Regional Indigena del Cauca (CRIC) que surge en 1971, como detonante para
reivindicar los derechos sobre la tierra.

> El “Congreso prorroga dos veces (1941-1951) la vigencia de la ley 89 de
18907, segtn Espinosa, op. cit., p. 31.
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en manos de los colonos terratenientes,’ y dificilmente era re-
conocida la propiedad que los indigenas tenian sobre ella.

En el caso ecuatoriano, la estructura de la hacienda era un
arcaico modelo de trabajo explotador denominado concertage.
Se trataba de una figura legal para que los indigenas participa-
ran de la produccion agricola de una forma pre-capitalista en
haciendas alejadas de los puntos de concentracion poblacio-
nal. Los indigenas vivian en condicion de subordinados, paga-
ban tributo y los métodos de contratacion eran diferentes a los
del trabajo asalariado.

Cada “indio propio” tiene un pedazo de tierra dentro de la ha-
cienda, el huasipungo, que le sirve para su manutencion y la de
su familia, y en el que trabajaba de uno a dos dias a la semana. El
resto del tiempo le pertenece al patron de hacienda. En el sistema
de concertaje (los “indios propios” eran también denominados
“indios conciertos” en virtud de que habian concertado un con-
trato entre ellos y el patron de hacienda), existia un férreo control
sobre el tiempo de trabajo y sobre los anticipos entregados a los
indios conciertos.”

Cuando llegaba el dia del pago, los indios ya estaban en-
deudados con el patron, y en la mayoria de los casos no reci-
bian remuneracion. El dinero que habian ganado con su traba-
jo casi siempre lo debian (a causa de muertes de animales, por
ejemplo). El patron llevaba el control de lo prestado en el “cua-
derno de rayas” como era denominada la libreta donde se ano-

® En Colombia el término se usa para nombrar a las personas que llegan
de afuera de la region a establecerse para explotar las tierras y/o los recursos
naturales, e incluso s6lo para nombrar a personas que se establecen y que no
son oriundas de alli.

7 Pablo Davalos, “Movimiento indigena ecuatoriano: construccion politi-
ca y epistémica”, en Daniel Mato [comp.], Estudios y otras prdcticas intelec-
tuales latinoamericanas en cultura y poder, Caracas, CLACSO, 2002.
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taban los préstamos. Incluso dentro de la hacienda existia una
carcel para quienes no pagaran las deudas, ademas de iglesias®
para la conversion de los barbaros. Estos espacios dentro de la
hacienda imposibilitaban el trabajo de las organizaciones indi-
genas porque los lideres se encontraban con la negativa de las
comunidades para apoyar la lucha por recuperar las tierras que
les habian sido usurpadas, ya que consideraban aquello como
pecado o temian el castigo.

Estas relaciones y situaciones se mantuvieron mas alla de
la primera mitad del siglo XX, a pesar de que en el Ecuador se
decret6 en 1918 la finalizacion del concertaje. Incluso algunos
intelectuales como Davalos y Rodas afirman que las relaciones
de hacienda se conservaron hasta inicios de 1990 cuando los
indigenas, en marchas multitudinarias a lo largo del pais, hicie-
ron evidente que las relaciones de dominacion y usurpacion
de sus territorios atin se mantenian. Precisamente, una de las
razones mas importantes que motivo la emergencia del movi-
miento indigena y la realizacion de diferentes movilizaciones
en la década del noventa fue el derecho a la tierra, cuya consig-
na central fue “ni una hacienda para el 92”.

Los dos sistemas de hacienda, la terrajeria y el concertaje,
fueron instituciones que se originaron con la conquista espa-
nola. Las haciendas fungieron como instituciones de control de
la poblacion indigena con base en condiciones laborales pre-
capitalistas. El pago al indigena era la posibilidad de cultivar
una porcion de tierra para su sustento, 0 un ingreso minimo
con el cual solventar sus deudas. Sin embargo, esta forma de
explotacion ha venido desapareciendo. Es verdad que atn per-
sisten rezagos de dicho sistema, como las miradas coloniales
y racistas frente al indigena o la explotacion de la mano de
obra por parte de los duefios de la tierra, que aun ejercen el
poder politico y econdémico en los dos paises. Pero el sistema

8 Raquel Rodas, Dolores Cacuango. Pionera en la lucha de los pueblos
indigenas, Quito, Crear Grifica Editores, 2007.
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“con todas sus letras” ha desaparecido, y en ello contribuyeron
los dos personajes en los que vamos a profundizar. Dolores y
Quintin formaron parte del sistema de hacienda; cuestionaron
las relaciones existentes entre indios y terratenientes, demos-
trando a los suyos que las tierras les pertenecian, que las tierras
donde ellos tenian que laborar para el patrén eran suyas, y que
quienes las robaron eran los hacendados, como lo abordare-
mos en los siguientes apartados.

Consideramos que el siglo XX marco una ruptura importante
en cuanto a la posesion de la tierra en comunidades indige-
nas a lo largo del continente, y especificamente en Ecuador y
Colombia. A inicios del siglo XX, las comunidades de la sierra
ecuatoriana y del sur occidente colombiano estuvieron subyu-
gadas por relaciones de explotacion en las que habia sido usur-
pado su derecho a la tierra. Pero al final del siglo, como nos lo
comenta Polo,” se presentan una serie de demandas por la tie-
rra y el territorio en el continente. Algunos Estados responden
con reformas agrarias, como sucede en Colombia y Ecuador, y
aunque no se logro la adquisicion de la totalidad de las tierras
y los territorios varias parcelas fueron recuperadas, y las rela-
ciones tan asimétricas comenzaron a diluirse o por lo menos a
evidenciarse, pues, en definitiva, no han desaparecido.

Esta ruptura se debe, entre otras situaciones, a que duran-
te todo el siglo xx los indigenas lucharon en contra de la ha-
cienda y a favor de la tierra y el territorio para las poblaciones
ancestrales. Los antecedentes mas inmediatos de dicha lucha
se encuentran en indigenas que pertenecieron a la hacienda y
se rebelaron contra ella en momentos en que se consideraban

? Nos referimos al articulo de Lucila Polo que hace parte de la presente
compilacion, y que lleva como titulo “Experiencias de defensa de los terri-
torios indigenas en Bolivia y Pert”. Alli muestra que después de la década
del setenta las reivindicaciones no eran solo por tierra sino por el territorio,
y éstas estaban asociadas a la demanda por el reconocimiento constitucional
de la existencia de los pueblos indigenas como parte de las naciones.
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casi naturales las relaciones de concertaje y terraje. Hablamos
de las figuras de Dolores Cacuangoy Quintin Lame.

LA LUCHA DE QUINTIN LAME

El legislador ordena que repartamos
nuestros terrenos de resguardo, pero no
dice que el blanco que tiene sus latifun-
dios, tambien los reparta.

MANUEL QUINTIN LAME

Los origenes del movimiento indigena de Colombia en el siglo
XX se encuentran en la figura de Manuel Quintin Lame Chan-
tre (1883-1967), un indigena terrajero nacido a finales del siglo
xix en el departamento del Cauca (sur occidente de Colom-
bia). El, a diferencia de muchos de su generacion, aprendio el
castellano y algo de leyes, lo cual le posibilit6 emprender una
amplia lucha legal y politica por la restitucion de tierras a los
indigenas.

Como ya mencionamos, desde siglos atras el sistema de ha-
cienda se habia logrado imponer como una autoridad econo-
mica, politica, social y hasta cultural en los territorios indige-
nas. Los terratenientes o hacendados, ademas de quitar la tierra
y explotar a las poblaciones indigenas por medio del terraje,
impusieron un escenario favorable a sus intereses. Eran ellos
quienes tenian la autoridad y Gltima palabra en las decisiones
que tomaban los cabildos, aparte de poseer relaciones muy es-
trechas con las instituciones que tenian poder en el contexto
indigena, como la iglesia catdlica.

El padre de Quintin Lame (Mariano Lame)' fue un terrajero
del sur occidente de Colombia que laboraba las “tierras del ha-

19 Fl padre se deberia llamar Mariano Estrella. Pero el abuelo de Manuel
Quintin (Jacobo) tuvo que huir del pueblo de Lame en Tierradentro (Cauca)
por miedo a ser castigado por el gobernador. Cuando Jacobo llego a Silvia



118  Maria Isabel Gonzdlez Terreros

cendado” la mayor parte de los dias de la semana. Cuando él
no podia cumplir con sus obligaciones, su hijo lo remplazaba
en el trabajo. Como nos lo comenta Vasco,'" en el sistema de
hacienda los nifios también eran terrajeros, pero mas explota-
dos, porque un dia de trabajo de ellos, segin el mayordomo,
correspondia a medio dia del trabajo que hacia un adulto. Se
puede decir, por lo tanto, que Manuel Quintin no solo rem-
plazaba a su padre, sino que ejercia directamente la terrajeria.
Sea por una u otra situacion, €l naci6é en la hacienda y desde
pequeno conocio el trabajo de terrajero.

Cuando cumple los 18 anos, Quintin es reclutado al Ejército
Nacional durante tres afos, en los cuales tiene la posibilidad
de conocer el pais mas alld de la hacienda y de su territorio.
Esta experiencia le permite acercarse a realidades diferentes
a las que habia en su tierra. Durante la prestacion de servicios
militares es trasladado a Panama, que para entonces todavia
era departamento de Colombia,'? alli, junto a uno de sus jefes,
aprende algo de leyes y perfecciona la lectura y escritura del
castellano que habia comenzado con su tio. Esto marcara una
diferencia con el resto de su comunidad, y también influird en
una orientacion politica que lo llevara a emprender la lucha
por el restablecimiento de los territorios indigenas.

Después de haber cumplido con el deber militar, Quintin
vuelve a su territorio y se dedica, en principio, a la agricultura
basada en el terraje. Pero a su vez, comienza a criticar este sis-
tema de explotacion y a hacer ver a la comunidad que el terraje

(Cauca) no se acordo de su apellido por lo que fue llamado Jacabo Lame, por
venir de Lame —Tierradentro. De alli en adelante toda su descendencia lleva
el apelido del lugar de donde huyo el Jacobo.

" Luis Guillermo Vasco Uribe, Quintin Lame: resistencia y liberacion, en
Revista Tabula Rasa, Bogota, Colombia, nim. 9, julio-diciembre, 2008, pp.
371-383.

12 Panama se separa de Colombia en 1903 por intervencion norteame-
ricana.
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que pagaban no era una condicion natural a la cual se tuvie-
ran que someter obligatoriamente. Las comunidades naturali-
zaron el terraje debido a que las relaciones laborales se habian
mantenido por siglos; varias generaciones de indios y campe-
sinos fueron terrajeros que nacieron y murieron en las hacien-
das. El sistema de sometimiento cred una imagen naturaliza-
da de los roles que cumplia cada cual dentro del sistema. Este
hecho llevaba a creer que esas eran las tnicas formas bajo las
cuales los indios debian trabajar, por eso fue tan importante
el hecho de que Quintin comenzara a desnaturalizar ese me-
canismo de explotacion, denunciando ante sus comunidades
que las tierras, que labraban para otros, eran de los indigenas.
La experiencia adquirida fuera de la hacienda le habia ensena-
do que existian leyes que “favorecian” la propiedad de tierras
para los indios; comienza entonces la lucha, que ocupara el
resto de su vida, por recuperarlas para la comunidad. La ley
89 de 1890 se convertiria en la bandera esgrimida por Quintin
Lame para decirle al patron que no seguiria pagando terraje,
pues existian leyes que impedian el desalojo de los lugares en
donde estaban los cultivos que €l habia plantado; ademas, le
explico sus ideas sobre el derecho ancestral del indio a la tie-
rra. Igualmente, empezoO a divulgar las leyes que favorecian a
los indios entre parientes, amigos y terrazgueros, a quienes tra-
taba de convencer de no seguir pagando terraje y no dejarse
explotar en sus propias tierras, a pesar de las presiones que
sufrieran. El hacendado o el mayordomo, que ejercian el poder
en la hacienda, amenazaban e incluso golpeaban a quienes se
rebelaron en contra de la terrajeria.

Las tierras de hacienda habian sido adquiridas por los te-
rratenientes décadas atrds. En algunos casos lograron que los
indigenas, sin saber leer, firmaran titulos de propiedad a favor
del “blanco”, en otros simplemente se apoderaban de territo-
rios que consideraban baldios. Manuel Quintin contaba como
“el blanco le roba la finca al indigena emborrachiandolo y ha-
ciéndole firmar documentos de pago, sin que éste le deba; lle-
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vandolo ante los jueces para seguir la ejecucion. Y €l juez se
presta y dice al indio: “Es mejor que le pague”; dice el indio
“Pero yo qué lo voy a pagar si no le debo nada”. Le ordena al
indio que nombre un abogado” para comenzar un pleito juri-
dico por tierras que no volverdan a sus manos.

Para legalizar las tierras, los hacendados presentaban escri-
turas publicas con las que avalaban la propiedad, algunas ha-
bian sido realizadas por politicos del Cauca que formaban par-
te de la misma clase explotadora. Quintin se dedica a defender
alos indigenas que interpusieran demandas para la devolucion
de sus tierras. Con base en lo que habia aprendido y con el
sentimiento de injusticia como motor, se esfuerza por especia-
lizarse en el tema. Para ello, consigue algunos libros de leyes e
indaga en los documentos de archivo que pudieran demostrar
que las tierras habian sido usurpadas. Esto le sirvi6 para enta-
blar varias demandas en contra de los hacendados y a favor de
su “raza”. Asi, durante décadas se dedico a una batalla legal y
juridica por la reposicion de las tierras a las comunidades.

La Ley 89 de 1890 reconocia las tierras ancestrales, e incluso
en el articulo 13 afirmaba, “Contra el derecho de los indigenas
que conserven titulos de sus resguardo, y que hayan sido des-
poseidos de éstos de una manera violenta o dolosa, no podran
oponerse ni seran admisibles excepciones perentorias de nin-
guna clase. En tal virtud, los indigenas perjudicados por algu-
nos de los medios aqui dichos podran demandar la posesion
ejecutando las acciones judiciales convenientes”. No obstante,
pese a que la legislacion definia que los territorios pertenecian
a los indigenas, éstos seguian en manos de otros.

Los hacendados y la clase politica de la region trataron de
contrarrestar la influencia que ejercia Quintin en sus comuni-
dades. Emprendieron campanas de desprestigio, a la vez que
pedian apoyo a las autoridades de la region para detener el
movimiento que se iba generando; de tal manera que algunos

13 Lame, op. cit., p. 22.
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de los indigenas que se negaban a pagar el terraje fueron mal-
tratados, detenidos y encarcelados. Para Quintin, los medios
de lucha fueron ante todo legales, pero con el tiempo se daria
cuenta de su insuficiencia. Desde lo legal, realiz6 varios jui-
cios en los que, a pesar de demostrar la validez de las tierras
ancestrales, la resolucion nunca era favorable al indio. Debido
a estos multiples fracasos en los pleitos, Quintin considera, en
un principio, que el problema se encontraba en que los jueces
y mandatarios del Cauca estaban confabulados con los terrate-
nientes, a fin de no proferir una decision a favor del indio. De-
cide, por tanto, viajar a la capital (Bogotd) en agosto de 1914,
en busca de justicia y del apoyo del gobierno central. En Bo-
gota se entrevista con altos mandatarios y politicos, quienes le
facilitan el acceso al Archivo Nacional; alli, le seria posible es-
tudiar las cédulas reales de los resguardos, a las cuales se remi-
tiria en futuros escritos de luchas legales. En su persistencia por
entablar demandas para restituir las tierras a las comunidades,
buscaria apoyo tanto en el Gobierno Nacional como en secto-
res letrados como los abogados. Pese a sus multiples contactos
el apoyo nunca llegd. Vasco recuerda que,

Quintin se relaciono con abogados de Popayan y estudio las leyes,
visitd archivos en busqueda de los titulos de los resguardos, ela-
bor6 y envid cientos de memoriales, demandas y solicitudes, pero
todo eso fue intil para lograr la devolucion de las tierras de los in-
dios, llevandolo a tomar conciencia de que, en Colombia, la ley es
ilegal, es “subversiva”, porque trastoca el orden natural de las co-
sas, y a entender que ese camino legal no constituye solucion para
los problemas de los indios; comienza entonces a transformar su
pensamiento, primero, orientando su lucha a terminar con el terra-
je y, posteriormente, a proponerse la liberacion de los indigenas. '

Asi, a la par de su lucha legal comienza a hacer parte de
una campana de agitacion junto con indigenas de la region.

" Vasco, op. cit., p. 374.
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Para ello, Quintin recorre varios municipios de casa en casa,
reuniéndose con las comunidades para convencerlas de no pa-
gar terraje y unirse al movimiento. Esta fue una tarea ardua
debido a la naturalizacion del sistema de terrajeria, pues la ma-
yoria de los indigenas pensaba que los hacendados eran los
duenos legitimos de las tierras y que expropiarlos de ellas seria
un robo, y el robo era pecado, como se los habia ensenado la
iglesia catdlica, que ejercia y ejerce ain un poder importante
en la zona. A pesar de las dificultades, Quintin mantuvo la idea
de no pagar terraje y de luchar por la tierra; plantea entonces
la necesidad de formar una “Republica Chiquita” de indios, que
operara al margen de los blancos. Para Friede “su lucha tenia
por programa definido unir todos los indios de los resguardos
por ambos lados de la cordillera, no pagar terraje a los terrate-
nientes y oponerse a las autoridades en casos de forzosa des-
ocupacion de tierras”.”

En 1914 comienzan los levantamientos en Tierradentro Cau-
ca, cerca de “seis mil indios bajo el mando del general Yajimbo
tomaron las armas contra tropas regulares del ejército, infli-
giéndoles varias y serias derrotas”.'® A pesar de lo importante
de este levantamiento, los indigenas son vencidos y Quintin
apresado. Esta serfa la primera de varias detenciones, vendrian
muchas otras que en total suman —segun sus cuentas—, 18
anos 7 meses y 21 dias de prision. Esa vez pasaria preso un
ano. De regreso a la libertad, Quintin continta con su lucha y
encabeza tanto la organizacion de las comunidades como los
asaltos para recuperar las haciendas. Esto lo llevara, en 1917,
nuevamente a la prision. Después de salir libre, sigue con su
levantamiento. Para €l los indios debian retomar su tierra y
aduenarse de las haciendas en las que trabajaban porque les
pertenecian legalmente.

B Lame, op. cit.
10 Friede en ibid., p. 11.
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Su “Republica Chiquita” de indios que estaba en oposicion
a la republica grande de blancos, se organiz6 por partes y cada
una de ellas estaba dirigida por un Secretario General, mientras
Quintin ejercia como el “Mariscal General de Indios”. Esta for-
ma de organizacion no s6lo cobijo al departamento del Cauca
sino también a los de Tolima y Huila, lo que le permitia una
gran acogida por parte de las comunidades indigenas en el
suroccidente colombiano. Muchos indigenas y campesinos se
enrolaron en sus filas e hicieron parte de la lucha por recuperar
las tierras.

Debido a su propuesta y sus levantamientos, Quintin es per-
seguido por los politicos, la aristocracia criolla y la iglesia. En
varias ocasiones seria delatado por los misioneros religiosos
e incluso por los mismos indigenas que servian a los hacen-
dados. Cuando sale de la carcel decide no regresar al Cauca,
sino ir hacia el Tolima donde sectores de izquierda allegados
a los indios y a los obreros estaban conformando el “Supre-
mo Consejo de Indias” que planteaba “defender de hecho y
de derecho, las personas de la raza indigena”."” A partir de
este momento se inician diez anos de lucha y agitacion en las
zonas del sur del pais: Tolima, Cauca y Huila especialmente.
Con este movimiento se logra la fundacion del pueblo San José
de Indias, en el que se establecerian dos escuelas, ademas del
reconocimiento de la constitucion del resguardo de Ortega y
Chaparral, aunque este reconocimiento so6lo duraria un ano.
El Consejo de Indias estaba bajo la direccion de José Gonzalo
Sanchez y Eutiquio Timoté, quienes, al igual que Quintin plan-
teaban defender los derechos y propiedades de los indigenas.
Habia, sin embargo, una diferencia importante: el pensamiento
de Quintin tenfa un caricter mas indianista y su defensa se ba-
saba en los derechos de “su raza”. Por ello, cuando Gonzalo y
Timoté deciden vincularse al Partido Comunista a inicios de los
anos 30, Quintin prefiere continuar su lucha por la tierra pero

17 Lame, op. cit., p. 6.
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retomando los pleitos juridicos de sus comunidades desde el
Tolima. En 1931, la clase politica y los hacendados organizan
un asalto al pueblo de San José, en el cual asesinan a 17 in-
digenas, dejan heridos a mas de 40 y queman el pueblo. Esta
situacion obliga a Quintin a huir y esconderse. Pese a ello, es
nuevamente apresado y debe pagar dos anos de carcel.

Posteriormente, continua con sus pleitos legales, envia car-
tas, realiza demandas, se entrevista con la clase politica y con
los abogados en busca de mecanismos legales para restituir
las tierras a los indios. También se dedica a escribir sus me-
morias El pensamiento del indio que se educé en las selvas
colombianas, escritas durante los anos cuarenta y publicadas
por primera vez en 1971. Estas memorias se convertirin en el
referente para el movimiento indigena que emerge a inicios de
la década del setenta. Quintin Lame deja muchas ensenanzas,
una de las que mas se reivindica es la lucha del indigena por la
tierra, contra la hacienda y el terraje.

Quintin, que tantas batallas vivié y luchd, moriria un tan-
to solo en el Tolima en 1967 a los 83 a anos de edad. El cura
del pueblo no permite su entierro en el cementerio municipal.
Un pequeno grupo de amigos y antiguos colaboradores lo en-
tierran en un cementerio a tres kildmetros de Ortega. Pero su
revivir se dard en décadas posteriores, cuando se comienza a
reivindicar su nombre en el origen de la primera organizacion
indigena de Colombia: el Consejo Regional Indigena del Cau-
ca (CRIC) que nace bajo la consigna jno mas pago de terraje!
iExpropiacion de las haciendas que han sido de los resguar-
dos para que se entreguen tituladas y de forma gratuita a las
familias indigenas!*® Esta organizacion logra la eliminacion del
terraje a finales de la década del setenta. El nombre de Quintin

8 cric, Caminando la palabra de los congresos del cric. Febrero de 1974
a marzo de 2009, Popayan, PEBI/UAIIN/Gobierno Vasco/Cric, 2009.



Quintin Lame y Dolores Cacuango emblemas de la lucha 125

Lame revivird y serd utilizado por el movimiento guerrillero de
caracter indigena que operd en el Cauca en los anos ochenta.'

LA LUuCHA DE DOLORES CACUANGO

Nosotros somos como los granos de qui-
nua si estamos solos, el viento lleva lejos.
Pero si estamos unidos en un costal, nada
bace el viento, bamboleara, pero no nos
bara caer.

DOLORES CACUANGO

Dolores Cacuango nace en 1881, en San Pablo Urco en la
provincia de Cayambe (Ecuador). En este lugar, el sistema de
hacienda se caracterizé por una estratificacion vertical y muy
racista. Seglin esta estratificacion, en la parte mas alta de la ha-
cienda se encontraba el dueno, que tradicionalmente no vivia
en ella, por eso en su representacion nombraba a un adminis-
trador que era, en la mayoria de los casos, un hombre mesti-
zo, encargado a su vez de dar 6rdenes al mayordomo, tercera
figura en la estratificacion. El mayordomo casi siempre era un
indigena que debia hacer cumplir las disposiciones a los traba-
jadores, que eran indios. Estos Gltimos se dividian en tres: los
indios responsables de los bienes de la hacienda (cuentayo);
los peones libres que trabajaban en los meses de mayor de-
manda. Por Gltimo, los indios conciertos que, como habiamos
senalado, vivian en un huasipungo con su familia.

A la Gltima escala de la estratificacion, es decir, a los indios
conciertos, pertenecieron los padres de Dolores, inmersos en
el sistema de sometimiento y humillacion propio de la hacien-
da. Los indios tenian la obligacion de obedecer y trabajar a

1 Para profundizar en el movimiento guerrillero se puede consultar Es-
pinosa, op. cit.
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cambio de tener un pedazo de tierra donde poder vivir. Do-
lores recuerda que: “los indigenas viviamos en una choza hu-
meda, sin sol, sin luz. Nos alumbrabamos con la llama de la
tullpa [fogon de lenal. Si existian velas en ese tiempo pero no
teniamos con qué comprar. Alli mismo, dormiamos y teniamos
a nuestros cuyecitos. Y en el soberado teniamos nuestros gra-
nitos, nuestra ropita. La cama era en el suelo cerca de la tullpa
para recibir calor”.?” Bajo estas condiciones vivieron muchas
familias indigenas. En Dolores, sin embargo, el sentimiento de
injusticia la llevaria a emprender una lucha que no cesaria en el
resto de sus anos de vida.

Como nos lo recuerda Rodas,* la madre de Dolores le en-
send a no dejarse de los maltratos que recibia por parte de
los hacendados; también de los mayores recibiria consejos y
ensenanzas con respecto al valor ancestral de la tierra y el res-
peto por la naturaleza como parte fundamental de la vida. Ello
contribuiria en su concepcion de la injusticia y, por ende, en la
idea de que nadie debe de aprovecharse de los demas.

Aprendié que las personas somos hijos de la Madre Tierra, y en
consecuencia nadie tiene derecho aprovecharse de la tierra, mu-
cho menos abusar de ella, porque hacerlo significa acabar con
su fecundidad y con los alimentos que generosamente nos brin-
da; aprendio sobre la importancia y el valor de la palabra, que
debe ser vista como un acto sagrado, como un compromiso que
se debe respetar y cumplir, por eso la palabra de Dolores tenia y
tiene un alto valor por los mensajes y la energia que logré impri-
mir en cada una de ellas.?

Siendo atn muy joven, Dolores viaja a Quito tratando de
huir de los designios que la hacienda tenia para ella, como ca-

% Rodas, op. cit., p. 35.
2 Ibid.
2 Ariruma Kowi, El suernio de Dolores Cacuango, Quito, MEN. 2007, p. 5.
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sarse joven para procrear hijos que trabajaran en un futuro en
la hacienda. En Quito, trabaja como “sirvienta” en una casa de
mestizos, se tenia que comunicar en castellano con los patro-
nes, por lo que aprende este idioma que muy pocos indigenas
sabian. Estos aprendizajes fueron fundamentales para que Do-
lores se vinculara de lleno con las multiples protestas que rea-
lizaban los campesinos e indigenas en la region. En 1919 y en
1925, cuando ya Dolores habia retornado a su tierra, se desatan
sublevaciones indigenas en contra de las pésimas condiciones
que se vivian en la hacienda. Ademas, los indigenas supieron
de la existencia de una legislacion que desde 1918 abolia las
relaciones de concertaje y que los hacendados llevaban varios
anos tratando de esconder. Pese a ello, el sistema de concertaje
se mantuvo varias décadas mas; las luchas que se llevaron a
cabo en la region no lograron restituir las tierras ni acabar con
el concertaje, aunque si contribuyeron a organizar a las comu-
nidades.

En medio de las protestas que aglutinaban a cientos de in-
digenas, Dolores comienza a destacar como dirigente. El saber
el castellano le permite establecer relaciones con los lideres
socialistas que en la década de los veinte aparecen por su tie-
rra, ademas, le sirve para traducir a los suyos las propuestas y
acciones para la lucha. También apoya la creacion del sindica-
to campesino para organizar a los indigenas. La conformacion
de sindicatos como el Sindicato Juan Montalvo responde a la
presencia que el Partido Comunista Ecuatoriano (PCE) tenia en
la zona de Cayambe, ya que su forma de organizar a las comu-
nidades era a través de estos sindicatos. El pCE llegd a Cayambe
porque alli existia un fuerte arraigo del modelo de hacienda
que explotaba a los indigenas y campesinos.

El rCE, fundado en 1931 a partir de una escision del Partido
Socialista, sera una de las primeras influencias para la organiza-
cion indigena ecuatoriana, asi como para la propia Dolores. A
Cayambe, de donde es oriunda Dolores, llegan algunos lideres
como Ricardo Paredes (dirigente nacional del PCE) a realizar
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trabajo politico organizando a los campesinos e indigenas que
laboraban en haciendas en condiciones pésimas. Para el PCE
era fundamental.

Crear una organizacion solida de fuerzas indigenas, porque natu-
ralmente el indigenado era el trabajador agricola, era el campesi-
no, el huasipunguero o el proletario en el campo. La agricultura,
puede decirse, se basaba predominantemente en una economia
terrateniente tradicional y conservadora, asentada sobre una in-
mensa masa de campesinos indigenas en su mayor parte adscritos
a las grandes haciendas.?

El pc forma grupos de campesinos, indigenas y artesanos
que seran apoyados por militantes socialistas, también crea sin-
dicatos agricolas en los que son enrolados los indigenas, agru-
pados ahora bajo demandas laborales. La organizacion comu-
nista no solo contribuye a dinamizar a las comunidades, sino
a evidenciar las malas condiciones en que laboraban los cam-
pesinos e indigenas en las haciendas. Este sera el inicio de una
organizacion indigena fuertemente ligada al Partido Comunis-
ta, que veia en los indigenas a campesinos que debian luchar
como clase social en contra de sus condiciones de explotacion
laboral. La diversidad aqui, como nos lo argumenta Soriano,*
era establecida a partir de la diferencia de clase, no de la cultu-
ral. El Partido veia en los indigenas a campesinos explotados y
proletarizados; las diferencias culturales y étnicas seran reivin-
dicadas posteriormente, por los movimientos indigenas.

Dolores se incorpora al Partido y se destaca como una de
las representantes mas importantes, ya que, pese a su condi-
cion de mujer indigena, en un contexto en donde ser indigena

» Entrevista realizada en 1986 a César Endara, uno de los fundadores
del Partido Comunista Ecuatoriano, en http://www.izquierdas.cl/html/nume-
ro_6/4.pdf (fecha de consulta: junio de 2010).

% Nos referimos al articulo de Silvia Soriano Hernandez, “Abrir un espacio
para el debate: diversidad, exclusion y género”, que hace parte de este libro.
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implicaba ser victima de maltrato, desposesion y menosprecio,
y en el que ser mujer era sindbnimo de obediencia y debilidad,
su liderazgo, su confrontacion directa con el hacendado, su be-
ligerancia y su infatigable lucha en contra de la injusticia seran
ejemplares. El gran valor historico, politico y cultural de Dolo-
res, en un momento en el que las mujeres ejercian papeles se-
cundarios en los movimientos, es indiscutible; pues como bien
lo comenta Soriano,” si bien el movimiento indigena se ha lo-
grado consolidar, adolece atn de una discusion sobre género.
La vida de Dolores estuvo orientada a la lucha por su “raza”,
por el reconocimiento de la tierra, la educacion y el valor de
lo indigena. Lucho por sus derechos y los de los demds en un
tiempo en el que tal concepto no existia atn. Tales esfuerzos
lograran que, bajo su influencia y con el apoyo del Partido, se
constituya la primera organizacion indigena del pais: la Federa-
cion Ecuatoriana de Indios (FED, justamente en Cayambe. Esta
organizacion sera la primera en representar al sector indigena,
aunque concebida como parte de la estructura de un gremio
campesino.?® La FEI en su manifiesto a la nacion reclamaba:

[...] traspaso de tierras a quienes la cultivaban; la parcelacion
de las tierras como paso previo a la reforma agraria [...] la in-
mediata regularizacion a las jornadas de trabajo y de los salarios
de hombres y mujeres que laboran en la hacienda; la supresion

# Ibid., en su articulo muestra como a pesar de la consolidacion de los
movimientos, la discusion sobre el género atn no ha entrado a ser parte
prioritaria de sus discursos y acciones. Si eso ahora es asi, es obvio que en
las décadas del cuarenta y cincuenta del siglo pasado las mujeres que perte-
necian a los movimientos no eran consideradas en igualdad de condiciones
que los hombres. Pese a ello, Dolores se destaco en el movimiento como una
lider importante.

% Flor Francisco Hidalgo, “El movimiento indigena en ecuador. Sujeto
social que genera un proyecto contrahegemonico, en Alberto Acosta, Pablo
Davalos, Virgilio Hernandez, Francisco Hidalgo, Hernan Ramos, Nada solo
para los indios. El levantamiento indigena de 2001. Andlisis, cronicas y
documentos, Quito, AbyaYala, 2001.
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de las “obligaciones” consideradas connaturales a su estadia en
la hacienda; establecimientos de servicios de salud, educacion,
vivienda, la tecnificacion de la agricultura, defensa de la lengua
y su cultura y la incorporacion de la poblacion indigena a la vida
democritica del pais.”’

De la misma manera en sus estatutos se afirmaba

[...]los fines de la Federacion Ecuatoriana de Indios (FEI) son los
siguientes: a) Realizar la emancipacion econémica de los indios
ecuatorianos; b) Elevar su nivel cultural y moral, conservando lo
bueno de sus costumbres e instituciones; ¢). Contribuir a la reali-
zacion de la Unidad Nacional; y d) Establecer vinculos de solida-
ridad con todos los indios americanos.?®

Esevidente el caracter indigena de la organizacion, pues, pese
a nacer en el marco del Partido Comunista, sus proclamas y fines
estan relacionados estrechamente con la reivindicacion de las
comunidades ancestrales que padecian el sistema hacendario y
el racismo producto de la explotacion y la mentalidad colonial.

Dolores juega un papel importante en la constitucion de la
FEI, e incluso llegard a ser Secretaria General. Bajo esta organi-
zacion logra evidenciar las injusticias que cometian los hacen-
dados contra los indigenas, el maltrato hacia los trabajadores,
hacia las huasicamas,” el mal pago por sus labores, las exten-
sas jornadas que se imponian, en resumen, las injusticias que
se cometian en momentos en que se consideraban “naturales”
las relaciones de “concertaje”. Dolores escucha a los comune-

¥ Rodas, op. cit., p. 71.

# http://www.yachana.org/earchivo/fei/ (fecha de consulta: enero de
201D).

¥ Huasicama fue una palabra que se utilizo para referirse a las indigenas
que les servian a los hacendados en la sierra ecuatoriana. Se puede asimilar
a la palabra sirviente.
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ros, los organiza, los vincula al sindicato, los retine para saber
de sus problemas.

A partir de 1946 comienza la construccion de escuelas clan-
destinas con el apoyo de comuneros. En las casas de los indige-
nas se adecuaba alglin espacio con sillas y mesas, a la vez que
se buscaba el apoyo de algiin comunero alfabeto o de algin
mestizo comprometido con la labor que prestara sus servicios
como maestro. Las escuelas fueron novedosas en su momento
porque integraban el idioma vernaculo a la ensenanza ademas
de algunos elementos de la cultura indigena, para que ninos
y jovenes se sintieran a gusto en ellas. Sin embargo, estas pro-
puestas no serian bien vistas por los hacendados, que no du-
darian en clausurarlas porque no les convenia que los indios
se educaran; pese a ello, los indigenas se las ingeniaban para
continuar ensefando. Entre las estrategias utilizadas estaba la
rotacion de las casas en donde se impartian las clases, el desar-
mado de los “salones” para que no se supiera en donde se daba
clase, o el enseniar de noche con todas las chozas alumbradas
para que el hacendado no se diera cuenta donde estaban re-
unidos los indios.*® Las escuelas pervivieron hasta inicios de la
década del sesenta, debido a que a la persecucion del hacen-
dado se sumaria la del gobierno, que no las reconocia.

Para Rodas,*! Dolores fue ante todo una defensora de las
mujeres, una mujer luchadora en momentos en que ni siquie-
ralos hombres indigenas tenian protagonismo dentro de las
reivindicaciones sociales. Sin embargo, Dolores se considero
siempre una indigena militante del Partido Comunista; cons-
tantemente se reunia con su dirigencia para plantearle los pro-

30 Si se quiere profundizar en el aspecto educativo de la lucha de Dolores
y los comuneros se puede consultar la tesis de la autora de este articulo, La
educacion como conflicto intercultural. El caso de los movimientos indi-
genas del cric (Colombia) y la cONAIE (Ecuador) (Doctorado en Estudios
Latinoamericanos, UNAM, 2011).

31 Rodas, op. cit.
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blemas de la comunidad y buscar apoyo. Sus reivindicaciones
y militancia politica dejan ver la fuerte incidencia que ejercio el
PCE sobre ella. Justamente como lider del Partido fue invitada
al Congreso Latinoamericano de la Confederacion de Traba-
jadores de América Latina (CTAL) en Cali, Colombia (1944). Al
respecto ella comento “Alli en el congreso de Cali todo planteé,
para que conozcan cudl es la situacion de los indios. Todo dije.
Como hemos sufrido, cobmo hemos llorado. Hecho una lastima
por servir de huasicama, de vaquero, a punte palo”.?

La beligerancia de Dolores lleva a que los hacendados, los
politicos, los militares se fueran contra ella. Las represalias no
se hacen esperar y los duenos de hacienda persiguen y casti-
gan con dureza a los indios que llevan a cabo las escuelas clan-
destinas® y a los comuneros que apoyan las protestas lideradas
por los indigenas; a Dolores la maltrataron, la persiguieron vy,
al no encontrarla, le quemaron la choza donde vivia. Asi ella lo
recordaba en 1969,

[...] habia mandado para que queme casita, asi quemaron casa
como huasipunguito. Habia animalituca, chanchitu, vacunita,
aquita, torete, borreguito, gallinita, cuicito, trastecito, granito, ro-
pita, todu eso limpio quemaron [...]. Y quemando ca asi a le digo:
Por qué hicieron tudu asi, spor qué quemaron mi casita? ;Quién
mand6?” No sé, mandados somos, mandados somos, mandados
fuimos” ellos ca decian.?!

La experiencia del proceso indigena tanto en la parte edu-
cativa como en la estrategia organizativa, contribuy¢ a fortale-

32 Ibid.

¥ Davalos, op. cit.

3 Entrevista a Dolores Cacuango por Ralph Blomberg en 1969. En José
Yinez del Pozo, “Yo declaro con franqueza. Chashnamicansashcanchic”, en
Memoria oral de Pesillo-Cayambe, Quito, AbyaYala, 1988. En http://www.
flacso.org.ec/docs/DOLORES_CACUANGO_2.pdf
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cer la organizacion de las comunidades y a empoderarlas. Las
comunidades logran una importante organizacion, por lo que
los hacendados y la clase politica comienzan una fuerte perse-
cucion a los lideres y a la comunidad en general, tildandolos
de “comunistas roba tierra”.*> Los resultados de la lucha de Do-
lores y de la comunidad que la acompand seran sobre todo en
términos organizativos. Y mas temprano que tarde se podrin
apreciar en las reivindicaciones étnicas sobre el derecho a la
tierra y el territorio de la Ecuarunari en 1972.%¢

Pese a ello, Dolores, que dio su vida por la de los otros, mo-
riria en la mas profunda pobreza en 1971, sin reconocimiento
alguno. Tan so6lo una nota en un periodico hablo de su deceso
en aquel tiempo. Su revivir se dard en la década del noventa
cuando se comience a reivindicar su nombre en las moviliza-
ciones indigenas. Ya que, como decia ella “somos como la paja,
mas que el viento nos mueva de un lado para otro no podra
arrancarnos. Somos como la paja del cerro que se arranca y
vuelve a crecer y de paja del cerro cubriremos el mundo”.

LAS VIDAS EN PARALELO. A MANERA DE CONCLUSIONES

Consideramos que las dos figuras que hemos resenado cons-
tituyen un referente porque comienzan a fisurar la frontera ét-
nica que dividia a los “de la hacienda” y los de afuera. La fron-
tera étnica era una especie de “linea imaginaria que marcaba
la diferencia del ‘ser racional’; es decir la civilizacion, y los ‘in-

¥ Expresion usada por Lourdes Conteron, kichwa-otavala, para referirse
al hecho (entrevista realizada por Gonzilez Maria Isabel Gonzilez, Quito,
octubre de 2009). Llama la atencion que esta misma expresion se utilizaba
en Colombia para referirse a los hijos de los indigenas que luchaban por la
tierra, segin la entrevista que realizamos a Graciela Bolanos en 2010.

% Sus siglas significan en kichwa (idioma indigena del Ecuador) Runacu-
napac Riccharimui, el despertar del indio ecuatoriano. Esta es una organiza-
cion indigena regional y una de las mas importes del Ecuador.
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dios’ que son sujetos republicanos que los ciudadanos van a
civilizar”*” Los indigenas y campesinos que hacian parte de
las haciendas no eran ciudadanos, eran una cultura “abyecta y
miserable”.®

Tanto Dolores como Quintin nacen en la hacienda y salen de
ella; afuera, comienzan a evidenciar las injusticias que viven los
indios, poco conocidas en los contextos citadinos. Este es uno
de los puntos en comin que comparten, habra otros divergen-
tes. Fueron contemporaneos, nacieron en la misma década y
cada uno lucho en contra del mismo sistema de explotacion en
su pais; sin embargo, los hitos significativos de la lucha de cada
uno de nuestros personajes tienen sus propias particularidades.

El accionar politico de Quintin transcurre sobre todo en su
juventud. Como anotabamos arriba, su lucha a favor de los in-
dios y de sus tierras se comenz6 a presentar cuando €l tenia 23
anos de edad. Quintin nunca claudico, sin embargo, con el pa-
sar de los anos y con experiencia acumulada se dedicé mayor-
mente a reflexionar y a luchar desde escenarios legales, como
las demandas juridicas por la reposicion de las tierras. En el caso
de Dolores, su liderazgo politico comenzo6 siendo adulta. Sus
acciones inician después de los cuarenta anos. A los 45 afnos co-
mienza a destacar como lider y se vincula al Partido Comunista,
de alli en adelante no parara de reclamar a los patrones, de or-
ganizar a la comunidad y de confrontar el sistema de hacienda.

Consideramos que el género tiene su influencia en esto,
porque mientras los hombres en Colombia eran enrolados al
ejército, lo cual les daba la posibilidad a algunos de ellos de
salir de la hacienda a hacer sus vidas, las mujeres en Ecua-
dor estaban vinculadas a la casa, a sus hijos. Porque si bien
Dolores salié muy temprano de su huasipungo, regreso, con-
trajo matrimonio y se dedico a la crianza de sus hijos por
varios anos.

¥ Guerrero, op. cit., p. 29.
3 Constitucion del Estado del Ecuador de 1830.
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Otra divergencia interesante es que Quintin fue alfabeto,
supo leer y escribir, e incluso escribioé sus memorias de resis-
tencia, mientras que Dolores no sabia ni leer ni escribir. Pese
a esta diferencia tan marcada, los dos le otorgaron un papel
importante a la educacion. El primero planted la construc-
cion de una escuela® y siempre valor6 la educacion, la se-
gunda construy6 escuelas e implement6 un sistema educativo
para sus comunidades. Para Dolores, las propuestas educati-
vas jugaron un papel importante, por este motivo construye
escuelas clandestinas, para que los ninos “aprendan letra” y
puedan defenderse del mundo externo. Las escuelas eran co-
ordinadas por lideres que hablaban castellano, quienes pri-
mero ensefiaban en kichwa y posteriormente en castellano,
para asi establecer mejores relaciones con los nifnos y que no
desertaran como lo hacian de las escuelas prediales o tradi-
cionales.

Las convergencias entre las vidas de Quintin y Dolores son
las mismas que también compartian con la mayoria de los in-
dios que hacian parte del sistema hacendario. Por eso de la
pregunta ;qué fue lo convergente en la vida de estos dos perso-
najes?, surge esta otra: squé fue lo diferente con respecto a los
otros indios, lo que permitié a Dolores y a Quintin enfrentarse
al sistema de hacienda y destacarse frente a los demas? Al res-
pecto consideramos que existen cuatro rasgos que distinguie-
ron a ambos independientemente de pertenecer a contextos,
géneros y paises diferentes.

Salieron de la bacienda
Los dos tuvieron la posibilidad de salir de la hacienda. Dolores

fue a Quito, Quintin a Bogota y a Panama entre otros lugares.

¥ Existen algunas referencias de que en el Tolima Quintin construyo dos
escuelas, pero su existencia fue efimera.
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Ello les permitid conocer qué pasaba mas alla de este sistema
y desnaturalizarlo. Es decir, pudieron comprobar que en otros
lugares del pais tal sistema no existia, y comenzaron a mirar de
otra forma a la hacienda y a los hacendados. Ello es una senal
de apertura de la frontera étnica: rompieron el limite que sepa-
raba a la civilizacion de lo “incivilizado”, a la razon de la “igno-
rancia” etc. Las dos experiencias muestran al indigena mas alla
de la frontera que establece la hacienda, en momentos en que
las comunidades estaban sometidas bajo el poder politico, eco-
noémico y simbolico que ejercia el hacendado. Quintin y Dolo-
res son indigenas que se visibilizaron mds alld de la hacienda
e incluso, como en el caso de Dolores, su voz se escucho fuera
de su pais. Quintin viajo a Bogota en 1914, ahi se entrevisto
con altos mandatarios del Gobierno Central que le facilitaron
acceso al Archivo Nacional para estudiar las cédulas reales de
los resguardos. Por su parte, Dolores viajo a Cali (Colombia) al
Congreso Latinoamericano de la Confederacion de Trabajado-
res de América Latina en 1944, donde expuso la situacion de
los indigenas de su pais.

El hecho de hacer evidentes los reclamos mas alla de la ha-
cienda, ya sea ante instancias legales como los mandatarios del
Estado o ante congresos regionales como los del pPc, es una
prueba de que el limite impuesto estaba resquebrajandose:
los indios se hacen mas visibles. Ademas, toman en sus ma-
nos mecanismos tradicionalmente usados por los mestizos. La
posibilidad de hacerse visibles publicamente en instancias di-
ferentes a las haciendas (ciudades y encuentros con mestizos),
va abriendo la frontera étnica, cerrada por los sistemas de con-
tratacion de las haciendas. Este hecho es muy significativo para
el indigena, porque a pesar que en el sur de Colombia Quintin
no gand ninguna batalla juridica, su lucha se convirtié en un
ejemplo para los terrajeros, que desnaturalizan la institucion de
la terrajeria y comienzan a plantear la “Republica Chiquita” o
“Republica de Indios”.
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Aprendieron la lengua de los blancos

El salir de la hacienda, de donde transcurria la vida de los in-
dios, les obligd a relacionarse con los otros, a entender algu-
nos rasgos culturales y, sobre todo, a comunicarse en el idioma
del otro. Este hecho es fundamental, en ambos casos el haber
aprendido castellano les posibilitd ser articuladores entre el
discurso de los otros y el de los indios.

Saber castellano fue una herramienta central en la lucha.
Para Quintin ser alfabeto le posibilitoé hacer su lucha legal ante
instancias gubernamentales, incluso, como parte de su batalla
por recuperar las tierras, se desplazo a la capital para conseguir
documentacion que diera sustento a sus demandas. El libro
“Pensamientos de un indio que se educod en las selvas colom-
bianas” es la compilacion de sus escritos, en €l narra sus viven-
cias por la recuperacion de territorios indigenas, las multiples
batallas que libro y se da un testimonio de primera mano de su
pensamiento. De manera similar sucede con Dolores, el haber
aprendido algo de castellano le posibilitd comunicarse con los
mestizos y llevar el mensaje a los suyos, asi mismo, compren-
der qué era el mundo mas alla de la hacienda y por qué vivian
en situaciones de injusticia

Se relacionaron con organizaciones
de izquierda que ya estaban constituidas

Organizaciones de izquierda como el Partido Comunista tuvie-
ron presencia en los lugares en donde Quintin y Dolores vivie-
ron. Ellos se relacionan con algunos lideres y con sus discursos,
lo que influird en la forma de pensar y de actuar de nuestros
personajes.Hay que hacer una diferencia, sin embargo, porque
en el caso de Quintin el vinculo fue menos estrecho que en el
de Dolores, que si se considero militante del Partido.
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Se relacionaron con los “blancos-mestizos”

Haber salido de la hacienda obligd a Quintin y a Dolores a re-
lacionarse con los otros; aprender el castellano; conocer la otra
cultura, la blanca-mestiza. Este acercamiento al otro es un ras-
go del quiebre de la frontera étnica, porque se comienza a des-
mitificar y a conocer la vida, la lengua, la cultura del otro. Estas
caracteristicas de las vidas de nuestros personajes, los condujo
a desnaturalizar el sistema de hacienda, ver y sentir la injusticia
de otra forma, lo que los llevo a actuar junto con su gente y en
contra del injusto sistema de explotacion del cual hacian parte.
El sentimiento de injusticia y la lucha por revertir la situacion
que genera esas condiciones, se puede explicar con la “lucha
por el reconocimiento”;, que es una propuesta de Axel Hon-
neth, quien plantea que ciertas poblaciones, al sentirse humi-
lladas y despreciadas socialmente, convierten ese sentimiento
en accion para revertir aquello que los afecta. Segiin Honneth,
llega un momento en que las condiciones sociales llevan a que
la lucha se inicie, pero esta lucha crece y se agudiza cuando
las acciones que emprenden las poblaciones maltratadas son
coartadas por el otro. Consideramos que ello les pas6 a nues-
tros personajes, que fueron perseguidos por los politicos del
momento, por la iglesia, por los hacendados, por la fuerza pu-
blica e incluso por los mismos indigenas. Tuvieron que migrar
en varias ocasiones para salvar sus vidas, pese a ello, seguian
luchando porque habian conocido la injusticia.

Dolores y Quintin comparten la persecucion constante,
Quintin fue encarcelado en varias ocasiones, segin sus cuen-
tas tuvo que pagar un total de 18 anos 7 meses y 21 dias en
prision, acusado por los terratenientes de sublevacion. Por su
parte, la beligerancia de Dolores fue castigada con la quema
de su vivienda, el maltrato continuo a ella y a sus hijos, y las
persecuciones de que fue objeto durante muchos anos.

Ellos fueron contemporaneos y aunque —al parecer— nun-
ca se conocieron, tuvieron muchas vivencias en comun, su
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pensamiento indianista, la defensa de su raza, los sufrimientos
por el compromiso con su pueblo, la posibilidad de conocer
el mundo fuera de la hacienda, el aprendizaje del castellano,
la relacion con otras organizaciones politicas, la muerte en so-
ledad después de toda una vida de lucha. Estas, entre otras
situaciones, nos llevan a pensar que son personajes paradig-
maticos de un momento historico en el que la dominacion y la
humillacién al indigena era comun y “natural”.

Aunque Dolores y Quintin sean, sin duda, figuras emble-
maticas del movimiento indigena en sus respectivos paises, no
lucharon solos sino que estuvieron apoyados constantemente
por otros indigenas que sufrieron persecuciones e incluso la
muerte. Sin embargo, queremos destacarlos como lideres de
una época en donde las relaciones de control por medio de
la hacienda se mantenian muy fuertes. A pesar de ello, propu-
sieron formas de salir de estos espacios para construir otras
relaciones, mas justas con el indio y el campesino. Sus batallas
seran retomadas en las décadas posteriores a sus muertes.
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EXPERIENCIAS DE DEFENSA
DE LOS TERRITORIOS INDIGENAS
EN BOLIVIA Y PERU

Lucila Polo Herrera

INTRODUCCION

En este articulo se abordan dos experiencias de defensa y recu-
peracion del territorio en América Latina: el movimiento por la
reconstitucion del ayllu, impulsado por la Coordinadora Nacio-
nal de Ayllus y Markas del Qullasuyu, y la organizacion de las
comunidades del norte de Pert por la defensa de su territorio,
en contra de la explotacion minera. A partir de una caracteriza-
cion general de la situacion de los territorios de los pueblos in-
digenas, examinamos las diferencias y similitudes que existen
en cuanto al planteamiento de recuperacion territorial de las
citadas organizaciones indigenas de Bolivia y Pera.

TIERRA Y TERRITORIO

La tierra es el problema central de los pueblos indigenas. Du-
rante la conquista y la colonia los territorios de los pueblos fue-
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ron reconfigurados; el despojo y la creacion de espacios a los
que se les confind modificaron su geografia. Las fronteras ima-
ginarias con las que fueron divididos los pueblos nunca han po-
dido fracturar los lazos historicos, culturales y sociales que
pueblos como los aymaras, mayas, quechuas, etc., conservan.

La tierra es un medio de produccion, material y econémico,
que genera subsistencia para quien la posee y/o trabaja. Los
pueblos originarios que habitaban en el continente antes de la
conquista y la colonizacion tenian una concepcion de la tierra
diferente a la de la propiedad individual: hacia referencia al
cardcter sagrado de la tierra, al hecho de que incluye recur-
sos como rios, bosques, montanas, etc., y, finalmente, a que
la posesion y utilizacion de tierras y recursos era de caracter
colectivo-comunitario.

Desde sus origenes, los pueblos establecieron una vincula-
cion simbolica con la tierra, considerandola la dadora de vida.
A partir de la constitucion de la comunidad como una unidad
social cuya base es el trabajo agricola, el tema de la tierra y de
todo lo que gira alrededor de ella adquiere una importancia
primordial. La particularidad del trabajo agricola indigena radi-
ca en el conjunto de rituales que se desarrollan en €él; desde la
eleccion y preparacion de las semillas hasta la cosecha, se rea-
lizan una serie de ceremonias tanto familiares como comuni-
tarias en torno a la siembra. Mediante este conjunto de formas
simbolicas, la comunidad indigena crea representaciones de su
espacio que conforman una territorialidad propia. Bonfil Ba-
talla desarrollo el concepto de territorialidad simbdlica, senala
que ésta es un requisito fundamental para el funcionamiento de
las instituciones que garantizan la reproduccion de un mun-
do cotidiano y distintivo, y para la formulacion de un proyec-
to politico propio.! La historica lucha por la tierra ha tenido
implicita esta concepcion. Desde su nacimiento, los Estados la-

! Guillermo Bonfil Batalla, Utopia y revolucion, México, Era, 1981.
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tinoamericanos han continuado con el despojo a través de sus
instituciones, con una perspectiva heredada desde la colonia.

El siglo x1x desarrollé multiples formas de despojo de terri-
torios indigenas. Las reformas agrarias del siglo XX en América
Latina, algunas derivadas de procesos revolucionarios, otras de
la iniciativa estatal para frenar a los movimientos campesinos
y revolucionarios, fueron un parte aguas en cuanto a la nueva
conformacion de territorios.

El reparto de tierras en todo el continente acabd con las es-
tructuras feudales como formas predominantes de propiedad,
e impulso el desarrollo capitalista. Estas son algunas de las ca-
racteristicas de estos procesos de reformas agrarias:

e Las formas de organizacion y explotacion de la tierra
siempre estuvieron controladas, tuteladas, supervisa-
das, etc. por el Estado.

e Enlos paises con poblacion indigena, las reformas agra-
rias no pretendieron restituir lo despojado a las comuni-
dades y pueblos originarios, por lo que no se fortalecie-
ron ni las formas de organizacion para la produccion ni
la sociopolitica originarias, que habian sobrevivido por
siglos. No fueron ni reconocidas ni protegieron las ca-
racteristicas propias de los territorios indigenas. Tampo-
co los indigenas realizaron reivindicaciones como tales,
sino tan s6lo en su calidad de campesinos pobres, por lo
que también el reconocimiento de las tierras comunales
fue tardio.

e Se crearon figuras de control corporativo; en el caso de
México, el ejido, en el de Bolivia, el sindicato. Estas fi-
guras fueron apropiadas por las comunidades indige-
nas para sobrevivir, y, en el caso de Bolivia, su crisis fue
aprovechada por el movimiento por la reconstitucion
del ayllu.

e En los casos de los pueblos que habitaban en las zonas
bajas, por ejemplo en la Amazonia, y cuya utilizacion de
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los territorios era diferente a la de los pueblos sedenta-
rios de las tierras altas, no fueron considerados por las
reformas agrarias, ya que éstas se realizaron con fines
agricolas. Por otro lado, en casos como Brasil y Chile,
tierras habitadas por pueblos indigenas fueron dotadas
bajo la forma de reservaciones, con lo cual fue mas facil
su apropiacion por parte de particulares.

A partir de la década de los setenta, la demanda de territo-
rio empieza a cobrar forma en el discurso de los movimientos
indigenas que emergen por todo el continente. Las organiza-
ciones indigenas adquieren identidad y discurso propio, dife-
renciandose de las organizaciones campesinas que centran sus
demandas en el acceso a tierra, apoyos para la produccion y
comercializacion, espacios de participacion politica, etc. El te-
rritorio aparece como una reivindicacion cuya referencia es la
identidad colectiva indigena y la necesidad de construir espa-
cios de autodeterminacion y autonomia. En el caso de los pue-
blos indigenas, el territorio incluye la tierra (entendida como
la parcela) pero referida a su construccion historica y cultu-
ral, en la que se desarrollan relaciones de parentesco, sociales
y politicas.

La caracteristica de la reivindicacion del territorio, en las dé-
cadas de los setenta y ochenta, era que estaba indisolublemen-
te asociada a la demanda de reconocimiento constitucional de
la existencia de los pueblos indigenas como parte de las na-
ciones, con una identidad y derechos propios. Por otro lado, la
demanda también era por el derecho al acceso a las tierras y
al desarrollo, y a la participacion en los beneficios de éste, dado
el contexto de amenaza por las politicas estatales de introduc-
cion de inversion, como los proyectos de explotacion minera,
de carreteras o represas hidroeléctricas.

Paralelamente, hacia finales de la década de los ochenta la
Organizacion Internacional del Trabajo aprob6 el Convenio
169, que sustituyo al anterior instrumento en la proteccion de
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los derechos de los pueblos indigenas. Se abre en esta etapa un
proceso en dos sentidos: por un lado, muchas organizaciones
se apropian del instrumento que reconoce por primera vez la
importancia cultural y espiritual de la tierra y el territorio para
los pueblos indigenas, y a partir de ahi incluye el concepto
de territorio como “lo que cubre la totalidad del habitat de las
regiones que los pueblos interesados ocupan o utilizan de al-
guna otra manera” (Art. 13). Por otro lado, los gobiernos que se
adhieren al Convenio realizan modificaciones constitucionales
para ajustar su legislacion al reconocimiento de la existencia
de los pueblos indigenas, pero profundizan la aplicacion de
las politicas neoliberales, ahora encubiertas en el discurso del
multiculturalismo.

En el contexto de los noventa entre los elementos que inci-
dieron en fortalecer la demanda de territorio por parte de las
organizaciones indigenas estan:

e El fortalecimiento de las organizaciones indigenas y la
fuerte presencia de sus movimientos en los escenarios
politicos latinoamericanos.

e El cambio en el patron de acumulacion capitalista y la
implementacion de politicas neoliberales, encaminadas
a desmantelar la tutela del Estado en la regulacion co-
mercial y liberar el mercado de tierras, con los consi-
guientes cambios legislativos para tal efecto.

e Latendencia de organizaciones de cooperacion interna-
cional a colocar demandas y discursos en la agenda de
las organizaciones y movimientos indigenas. El discurso
del multiculturalismo fue desplazando las demandas de
tipo estructural y, en el caso concreto del territorio, el
discurso por la conservacion del medio ambiente se so-
brepuso a la demanda del acceso a la tierra.

e El avance en instrumentos de proteccion internacional
de derechos humanos, en este caso, la sustitucion del
Convenio 107 por el Convenio 169, que fue visto por al-
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gunas organizaciones indigenas como una herramienta
para la defensa de sus derechos.

Considerando el territorio como una conjuncion de espacio
y tiempo, como producto de una construccion socio-cultural e
historica, los movimientos por la defensa y recuperacion de los
territorios son parte de una disputa por ese espacio politico,
social y econoémico del que han sido despojados los pueblos
alo largo de la historia. Esa caracteristica estara presente desde
la conquista, a pesar de que fueron modificados los territorios y
sus nombres, cambiados y/o borrados, y serd una clave para su
reconstitucion. Es por ello que la reivindicacion de la recons-
titucion territorial no es nueva ni artificial, pues tiene sustento
en la conformacion historica y cultural de dichos territorios,
cuyos rastros no fueron borrados por las politicas de reduccion
y confinamiento a la comunidad agraria. Aunque con similitu-
des, las problematicas de los pueblos indigenas con respecto
a sus territorios son especificas y particulares, y tienen que ver
con la forma en que los propios pueblos han construido histo-
ricamente su espacio.

Se puede agrupar la situacion de los pueblos indigenas con
respecto a su territorio en las siguientes categorias, asociadas a
las consecuencias de las reformas agrarias:

a) Pueblos originarios reconocidos o dotados por las refor-
mas agrarias con un fuerte arraigo a lo territorial como
Sfundamento de su bistoria y su _futuro. En Mesoamérica
y los Andes existian civilizaciones fuertemente arraiga-
das en lo territorial que fueron reconfiguradas desde la
conquista.Los pueblos fueron dispersados y reagrupa-
dos para un mejor control politico y econémico durante
la colonia y la independencia, pero algunos lograron
mantenerse en sus territorios originarios debido al otor-
gamiento de titulos coloniales, sobre todo a los sefiores
caciques. Esos pueblos han mantenido su identidad, no
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b)

c)

de manera inmutable, sino adaptandola a diversas cir-
cunstancias. El fortalecimiento identitario ha impulsado
a la recuperacion del territorio como proceso de desco-
lonizacion y como construccion de un espacio propio
autobnomo. Podemos observar, por ejemplo, los casos
de pueblos de raiz maya como los tzotziles y tzeltales
en los Altos de Chiapas; pueblos mixes, mixtecos y za-
potecos de la sierra gorda de Oaxaca; los aymaras en
el occidente de Bolivia; y comunidades quechuas en el
norte de Pera. Todos estos pueblos han enfocado, con
diferentes estrategias, la recuperacion de un territorio
que consideran suyo desde antes de la conquista.
Pueblos que colonizaron tierras como parte de las re-
formas o politicas agrarias, y que generaron nuevas for-
mas de organizacion y nuevas territorialidades.Tal es el
caso en el oriente de Bolivia, la selva de Chiapas, las
zonas amazonicas de Colombia, Ecuador o Peri. Como
parte de las reformas agrarias, se dotaron de tierras a
solicitantes que podian ser de uno o mas pueblos indi-
genas, de forma que algunas poblaciones colonizadoras
son diversas culturalmente. Por otro lado, en ocasiones
la dotacion de las tierras no tomo en cuenta que exis-
tian previamente pueblos que, aunque no ocuparan
los terrenos para la siembra de forma sedentaria, si los
utilizaban para siembras temporales y accedian a estos
recursos. Al dia de hoy, existen muchos conflictos en-
tre comunidades debido a estas politicas mal planeadas,
que ignoraron a la poblacion local.

Pueblos sin tierra, que luchan por obtenerla como eje de
su organizacion y mediante diversas estrategias; destaca
el Movimiento de los Sin Tierra en Brasil, que si bien no
es un movimiento netamente indigena que reivindique
la identidad como parte de su ideario y proyecto po-
litico, si ha sido inspiracion para otras organizaciones
indigenas y campesinas.
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d) Los pueblos llamados “no contactados”, que mantienen
una relacion no sedentaria con el territorio; véanse los
casos del Chaco en Paraguay o de la Amazonia peruana.

Estas situaciones no agotan la multiplicidad de historias que
atraviesan el continente; pero dan cuenta de algunos proce-
sos historicos de larga duracion, que forman el contexto de las
problematicas actuales. Desde esta perspectiva, en este articulo
abordamos dos situaciones que ejemplifican el conflicto por el
territorio durante la década de los noventa: la reivindicacion
por la reconstitucion del ayllu impulsada por la Coordinadora
Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyo, y las movilizacio-
nes en contra de la explotacion petrolera en Pert.

EL AYLLU EN BOLIVIA:
LA PERSISTENCIA DE LO COMUNITARIO

El creador formo del barro de Tiguanaco
las naciones todas que bay en esta tierra
pintando a cada una el traje y vestido que
habia de tener y que asimismo dio a cada
nacion la lengua que bhabia de cantar,
y las comidas semillas con que habia de
sustentarse y que hecho esto, les mando se
sumiesen debajo de tierra, cada nacion
por si, para que de alli fuesen a salir a las
partes y lugares que él les mandase; y que
unos salieron de suelos, otros de cerros;
otros de fuentes, de lagunas, de troncos de
arboles y otros lugares (Citado en Bouysse
Casagne, 1987, p. 175).

El ayllu es una institucion milenaria que ha sobrevivido hasta
nuestros dias, a pesar de los embates sufridos en distintos mo-
mentos de la historia de Bolivia. Por un lado, es un ejemplo



Experiencias de defensa de los territorios indigenas 149

paradigmatico de la persistencia de lo comunitario; por otro
lado, una evidencia de la forma en que lo comunitario se ha
confrontado permanentemente con el Estado y de como éste
ha intentado, con diferentes mecanismos, su disolucion.

Hoy por hoy, el ayllu es considerado por las comunidades,
organizaciones y pueblos aymaras como una oportunidad his-
torica para la reapropiacion territorial y la autodeterminacion;
en ese sentido, no es una vuelta al pasado sino un proyecto a
futuro. Desde el mito de origen de los suyus aymaras puede
verse la vinculacion del ayllu con la tierra, y como se visualiza
a la nacion como producto de la naturaleza y a la territoria-
lidad como parte fundacional de la identidad; es por ello que,
en la cosmovision aymara, el ayllu es una pieza fundamen-
tal en las reivindicaciones como pueblos desde los tiempo de
la conquista.

El ayllu es una forma de organizacion social comunitaria
que se constituyo en Bolivia durante el imperio inca. El Estado
incaico utilizaba un sistema de pisos ecoldgicos para garantizar
la produccion y su redistribucion.? Sin embargo, la conquista
sustituyo este esquema por uno ineficiente y depredador, ba-
sado en la concentracion de la tierra y la extraccion de metales
preciosos. El ayllu sobrevivio debido a que era necesario para
la extraccion de tributo por parte de la colonia.

2 Cada ayllu contaba con diferentes terrenos en diversas areas geografi-
cas, para tener acceso a recursos como ganado, maiz, algodon, papa, coca,
etc., mediante un control vertical de pisos ecologicos. Estos terrenos eran
tanto para el cultivo como el pastoreo y su propiedad era colectiva familiar.
Durante el periodo incaico, las tierras se dividian las del estado (trabajadas
por turnos —mitas— y cuya produccion era almacenada para garantizar la
reciprocidad); las tierras privadas, trabajadas por los mitmaq (grupos huma-
nos trasladados de un lugar a otro para cumplir misiones especificas) y los
yana (servidores tipo criados); las tierras de las huacas (o templos del idolo),
cuyo usufructo servia para las ofrendas, asi como para preparar bebidas des-
tinadas a los asistentes a las celebraciones; y las tierras del ayllu, que eran
aquellas de cultivo, sus pastos y aguas, poseidas por cada clan familiar.
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A pesar de los embates de que ha sido objeto, particular-
mente desde la Republica, el ayllu persiste, en parte por el
propio caracter parasitario de la oligarquia gamonalista, y en
parte por la capacidad de los propios pueblos originarios para
sobrevivir y reconstituir sus propias formas organizativas. Du-
rante la colonia, el ayllu, asi como sistemas de trabajo comu-
nitario como el ayni, la minka y el motird, fueron reconocidos.
Se reconocio6 el derecho de las comunidades indigenas a dis-
frutar de sus tierras, pero siempre como usufructuarios, ya que
eran bienes propiedad del Estado, y bajo el principio de que
las necesidades de los espanoles eran prioritarias a las de las
comunidades indigenas. Aun con esta limitante, este reconoci-
miento de la propiedad y de su sistema politico y organizativo
permitio la sobrevivencia de las tierras comunales.

Los titulos coloniales que las comunidades obtuvieron a
partir de este reconocimiento fueron el instrumento para la
defensa de sus tierras durante el embate liberal que la Repu-
blica inicid con el proceso de ex vinculacion decretado por
Simén Bolivar, Después de la independencia, se decretd que
las tierras de los ayllus podian ser reclamadas por el Estado
republicano. En 1874, con Mariano Melgarejo como presiden-
te, se declara a los indigenas como “propietarios con dominio
pleno”, previa obtencion de un titulo de propiedad otorgado
por el gobierno mediante un pago en funcion de la extension y
calidad del terreno en cuestion; si en el término de 60 dias des-
pués de notificado el indigena no obtenia el titulo respectivo,
era “privado del beneficio” y el terreno se enajenaba en subasta
publica previa tasacion.’

Con la Ley de Exvinculacion de Tierras de Comunidad, en
1874 nuevamente se tambalea la existencia de los ayllus y de
las comunidades indigenas, pues se desconocid su existencia
juridica y se prohibio la parcelacion individual de tierras co-
munales, ademas de sustituir el tributo por un impuesto uni-

3 Decreto Supremo, marzo de 1866.
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versal a la tierra. Este proceso de despojo legalizado redujo el
numero de comunidades indigenas hasta a una tercera parte
para mediados del siglo XX, al pasar de 11 000 comunidades
registradas en 1825 a 3 783 en 1953.* En 1895 se inician rebelio-
nes indigenas aisladas en Colquencha, Tiwanacu y Huayco. Las
rebeliones se sucedieron hasta el final de la Revolucion Fede-
ral en 1899 con la de Zarate Willca, que concluye con su muer-
te en 1903. Los guaranies protagonizaron una rebelion en 1881
que termind en una masacre, otras similares fueron sometidas
hasta 1927, afio en que fue la rebelion de Chayanta, en Potosi,
por el aumento a los impuestos, ya en las cercanias de la guerra
del Chaco.’

Desde la consolidacion del Estado independiente, la ideolo-
gia liberal entra en contradiccion con los principios comunita-
rios del ayllu. En 1910 se empieza a plantear la refundacion de
la repablica del Collasuyo, como parte del movimiento por la
restitucion de tierras en la provincia de Pacajes. Después de
la guerra del Chaco, la intelectualidad de La Paz comienza a
hablar también de la reconstruccion del Qullasuyo.® El enfren-

# Instituto Nacional de la Reforma Agraria, Breve historia del reparto de
tierras en Bolivia de la titulacion colonial a la Reconduccion Comunitaria
de la Reforma Agraria: certezas y proyecciones, La Paz, INRA, 2008.

> La Guerra del Chaco entre Bolivia y Paraguay durd tres anos 1932-1935.
Para Bolivia, las consecuencias fueron una economia devastada y la pérdida
de 245 500 kilometros cuadrados de territorio. Las comunidades indigenas
dieron reclutas y tributos; algunos colonos combatientes que trabajaban en
haciendas, cuando regresaron de la guerra se encontraron con el despojo.

¢ “Qulla, indudablemente refiere salud/medicina que convertido en el
nombre de un espacio de territorio, significa pais de la salud. Es apropiado
como patronimico/gentilicio por la gente que vive en dicho pais. Qullana a
su vez senala estatus y autoestima, asi la gente que habita el Qullasuyu pue-
de asumir con naturalidad su estado de qullanankata, estar en primer lugar.
Qullasuyu nombre de pais estd asimismo profundamente identificado con
el aprecio al territorio que se sintetiza en pachamama madre tierra fecunda
(Annello de Oliva). El Qullasuyu, como pais y luego como identidad, fue
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tamiento entre comunidades indigenas y el gobierno gamona-
lista era ya muy fuerte, pues la concepcion liberal de los indios
como un factor de atraso y subdesarrollo, y, por otro lado, la ira
frente al despojo de parte de las comunidades, llevo a hechos
como la masacre en la Marka de Jests de Machaqa en 1921.
La reforma agraria de 1953 y la ideologia del nacionalismo del
Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR) fueron los dos
elementos fundamentales para la reconfiguracion del territorio.
Lo nacional implicoé la homogeneizacion y la idea de que el
mestizaje era el camino para el fortalecimiento y desarrollo del
pais. La figura organizativa que cre6 el MNR para la campesini-
zacion fue el sindicato. En las regiones en las que persistia el
ayllu, éste se fusiond con las estructuras comunitarias de orga-
nizacion y de autoridad; las comunidades nuevamente se adap-
taron al sindicato para sobrevivir y alcanzar reconocimiento.

La reforma agraria tuvo impactos diferentes en las distintas
regiones: en el altiplano la tierra es poco productiva, lo que
impidioé que los aymaras entraran al espacio productivo exter-
no, lo cual hizo que mantuvieran su autonomia productiva, y
también politica, si bien explotados por los latifundistas; a di-
ferencia de los quechuas del valle de Cochabamba, que fueron
beneficiados por la reforma agraria y formaron sindicatos.

En el oriente el proceso fue distinto, y dado que el objetivo
de este escrito es analizar la reconstitucion del ayllu, Gnica-
mente mencionaremos a grandes rasgos la problematica agra-
ria en esa region. La politica de la reforma agraria de 1952 im-
pulso la colonizacion de tierras hacia Santa Cruz y el oriente
con recursos que se generaron por la mineria estatal y otros

constituido sobre un espacio cuyas referencias estin dadas por la geografia
y la memoria historica (los relatos miticos), tal es el caso, del mismo origen
inka que se remonta a cuando Wiraghucha, que sali6 del lago Titiqaqa se
asent6 en Tiwanaku y de alli sus descendientes se trasladaron al Cuzco (José
de Acosta, 1954, p. 38).” Pablo Mamani, El proceso de Reconstitucion Politica
Territorial en la Coyuntura de la Asamblea Constituyente, inédito.
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apoyos internacionales. La frontera agricola se amplio median-
te colonias de pequenos agricultores andinos y la dotacion de
grandes extensiones, asi como el fomento a la ganaderia, la
agroindustria y la explotacion de hidrocarburos, controladas
por una nueva oligarquia terrateniente local, que se fortalecio
al cobijo de los regimenes militares posteriores a los gobiernos
del MNR, después de 1965. Desde los anos ochenta, los pueblos
minoritarios dispersos en las tierras bajas iniciaron un proceso
organizativo cuyo eje fue la demanda de tierra, se articularon
en la Confederacion Indigena del Oriente Boliviano (CIDOB) y
protagonizaron, en 1990, la Marcha por el Territorio y la Digni-
dad, rumbo a la ciudad de la Paz.

Como producto de las movilizaciones, se modificé el marco
juridico. Se reconoci6 el concepto de territorio en los términos
del Convenio 169, y la personalidad juridica de las comunida-
des indigenas campesinas y de las asociaciones y sindicatos
campesinos. Se reconocio una forma de titulacion de tierras,
las Tierras Comunitarias de Origen (TCO’s). Otras leyes crea-
das fueron la Ley de Participacion Popular, la Ley de Reforma
Educativa, y la Ley del Servicio Nacional de Reforma Agraria
(Ley INRA). Esta serie de reformas correspondi6 a la direccion
neoliberal de la economia, que requeria encauzar a los movi-
mientos indigenas por la via del multiculturalismo, en los tér-
minos planteados por organismos internacionales de financia-
miento (Banco Mundial, Banco Interamericano de Desarrollo)
asi como por las agencias de cooperacion internacional. Una
pieza central en la implementacion de estas politicas fue Victor
Hugo Cardenas, ex dirigente katarista que fue nombrado vice-
presidente por Gonzalo Sinchez de Lozada (1993-1997).

En ese momento se considerd que la titulacion a través de
las Tierras Comunitarias de Origen daba garantia a los dere-
chos colectivos, como el derecho a la consulta y a los recursos
naturales que existian en sus territorios. Entonces no se plan-
teaba solamente la cuestion agraria, sino la del autogobierno,
de la organizacion territorial del poder y de la autoridad, y de
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quiénes son los sujetos de derecho. Si bien la politica de sanea-
miento vy la titulacion de las TCO’s freno la serie de movilizacio-
nes indigenas en el oriente y el altiplano, el movimiento por la
reconstitucion del ayllu no se detuvo, y siguié organizandose.
Por un lado, debido a la insuficiencia de tierras, problematica
que no era respondida por la nueva politica; y, por el otro, por-
que el proceso de recuperacion territorial va mas alla de la ob-
tencion de la tierra para la produccion y consiste en la profun-
dizacion de la autonomia politica de los pueblos del occidente.

EL MOVIMIENTO POR LA RECONSTITUCION DEL AYLLU

Para comprender la organizacion social, lo ritual y la cosmo-
vision andina, es necesario entender tanto la base ecologica
como la dimension que la articula. Las comunidades acceden
a diversos nichos ecologicos, debido a la complementariedad
entre sus tierras; las Markas se estructuran en mitades o par-
cialidades —de arriba y de abajo, masculina y femenina— vy
cada una tiene a sus ayllus “hijos” o menores, subdivididos en
diferentes nimeros de estancias o comunidades, con su pro-
pio cabildo o asamblea comunal. En cada uno de estos niveles
(marka, ayllu, comunidad) hay un sistema rotativo de autori-
dades, como parte del servicio pablico que cada familia debe
brindar al colectivo, el cual —en reciprocidad— brinda tierra y
seguridad a cada miembro del ayllu o comunidad. “El esquema
dual penetra muchos aspectos culturales, desde las relaciones
familiares o los brindis, que siempre se hacen en doble reci-
piente, hasta los tinku o luchas rituales entre grupos mas o
menos inclusivos de comunidades en determinadas fiestas...”.”

7 René Guery Chuquimia Escobar, ;jSolo un reconocimiento cultural?
Repensemos la democracia desde el Ayllu El caso del Jach aSuyuPakajaqi,
La Paz, 2003 (tesis para obtener el grado de maestro en Ciencias Sociales,
FLACSO-Ecuador).
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En cuanto a la organizacion politica de los suyus aymaras,

son las cronicas coloniales que nos permiten establecer cual ha-
bria sido su composicion al interior del Tawantinsuyu. Sabemos
que el Tawantinsuyu estuvo constituido por cuatro Suyus, Chin-
chasuyu, Antisuyu, Qullasuyu y Kuntisuyu, conformando una
unidad politica y espacial muy amplia producto de su conquista.
Cada uno de ellos estaba conformado por los diferentes suyus
(Estados regionales). Esos suyus, como los Pacaxes, estaban inte-
grados por las markas (comunidad de ayllus) divididas en parcia-
lidades duales: Anansaya y Urinsaya. En este sentido en Pakaxe,
cada ayllu estaba gobernado por un jilaqata; cada parcialidad de
una marka por un mallku, sin embargo falta saber si habia o no en
cada marka dos mallkus antes de los inkas; en cada sefiorio habia
un apumallku; en cada suyu inkario un gobernador (tukrikuy) y a
nivel del estado, un Qhapaq (Choque, s/).?

El proceso de reconstitucion del ayllu comenzo a fines de los
ochenta en la provincia de Ingavi con el proceso de organiza-
cion de la Federacion de Ayllus y Comunidades Originarias de
Provincia Ingavi (FACOPD). Es un proceso que se relaciona direc-
tamente con la crisis del sindicalismo, pero también se presenta
como una disyuntiva al katarismo, que enarbolaba la lucha con-
tra el colonialismo y una propuesta de socialismo comunitario.
El planteamiento de la recuperacion del ayllu se da a partir de los
talleres de historia oral; al igual que en el katarismo, esta prac-
tica busca rescatar la memoria larga, pero ademas reivindica la
vigencia del modelo andino de organizacion ancestral, a través
del fortalecimiento del ayllu como célula de la organizacion so-
cial, lo cual esta establecido en los estatutos de las comunidades.

Los primeros planteamientos de los lideres consistieron en
recuperar la memoria historica; aprovechar la coyuntura de la
aprobacion del Convenio 169 de la OIT para plantear y funda-

$ Ibid., p. 61.
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mentar sus demandas en términos de derechos reconocidos;
reconstituir la cultura y el territorio, tal como estaba antes de la
conquista; introducir un discurso que empieza a ser de protec-
cion al medio ambiente, humanista, universal y basado en los
derechos de los pueblos indigenas. Sin embargo, frente a la fuer-
za y el protagonismo politico de los sindicatos, en la practica,
la accion politica del movimiento por la reconstitucion del ayllu
parece menor. Esto se puede apreciar, por ejemplo, en cuanto
a la participacion en las decisiones, en cuanto al nombramien-
to de autoridades, en cuanto a la decision sobre los proyectos
de desarrollo que se implementan en las comunidades, etcétera.

La Federacion ubica su lucha contra el neoliberalismo, se
mira como una alternativa a la depredacion capitalista y a la
l6gica del mercantilismo, al proponer una logica diferente, una
racionalidad distinta a la de la modernidad capitalista. Pero
también se aleja del indianismo radical aymara que postula vi-
vir como se hacia en el pasado.

Desde el Taller de Historia Oral Andina, la reconstitucion
define “el retorno de lo propio como una via de descoloni-
zacion.” En el término reconstitucion se pretende implicar la
recuperacion de la memoria historica, la identidad andina, el
propio proceso de organizacion y el aporte de los intelectuales
aymaras.

Reconstituir, para el movimiento de CONAMAQ, tiene los si-
guientes elementos:

e Implica reflexion y didlogo con el pasado para interpe-
lar el presente, como una via para valorar “lo propio”.
Lo propio los diferencia del indigenismo cultural de oc-
cidente y del indianismo radical, y mas bien los acerca al
suma jaqana (el principio del bienestar). Esta conciencia
y valoraciéon es una via para la descolonizacion que lle-
vara a la autonomia y a la autodeterminacion, que son
las finalidades Gltimas; CONAMAQ considera que ya exis-
te cierto nivel de autosuficiencia. La identidad aymara
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convive con el estigma colonial, por lo que la reconsti-
tucion implica la “descodificacion del estigma colonial
en las propias comunidades.”

e Reafirmacion de la identidad como base para una re-
formulacion de la nacion que no sea superficial o de
formas, sino que logre “revitalizar” a la sociedad en su
conjunto.

e La reconstitucion es un pensamiento propio de los pue-
blos indigenas; es una via para la descolonizacion. Es
una contestacion a la crisis del sistema econémico, po-
litico y social. Es recuperar la vision andina del orden
como propuesta de cambio; es recuperar la idea de la
comunidad en lo politico; es reapropiarse de los espa-
cios simbolicos; “la reconstitucion como un concepto
politico que lucha contra el indigenismo de Estado”.

La propuesta de CONAMAQ de la reconstitucion del ayllu como
via para la emancipacion, es una muestra de como la capacidad
de resistencia de lo comunitario se convierte en propuesta orga-
nizativa politica. Pero, por otro lado, es necesario analizar las po-
sibilidades de fortalecer la autonomia indigena en un contexto
en el que el gran problema de la tierra no esta siendo abordado
de manera contundente. Con la llegada de gobiernos progresis-
tas, como el de Evo Morales en Bolivia, es evidente que no se
esta modificando la estructura que permite la depredacion de
los recursos naturales, tampoco ha favorecido la autodetermi-
nacion de los pueblos indigenas. El gran peligro que enfrentan
las comunidades actualmente es la propia territorializacion del
capital, es decir, la logica que estan imponiendo las empresas
transnacionales en su expansion territorial, pues Bolivia tiene
una posicion geoestratégica fundamental para el desarrollo de
megaproyectos como el plan de Integracion de la Infraestructu-

Y Ibid., p. 73.
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ra Regional de Sud América, 1IRSA." Por otro lado, es innegable
la tendencia de actores nacionales y transnacionales de inser-
tar el multiculturalismo como ideologia y como politica, junto
con la implementacion de una politica neoliberal disfrazada de
nacionalismo, como lo ha hecho el presidente Evo Morales.!

LAS VENAS ABIERTAS DEL PERU: LA EXPLOTACION
MINERA Y PETROLERA DURANTE LA DECADA DE LOS NOVENTA

Pert estuvo alejado de las intensas movilizaciones indigenas
que en la década de los noventa se dieron en los demas paises

10 El mrsA es un megaproyecto de construccion de infraestructura que
parte del centro del continente hacia las costas o los rios que fluyen al mar,
y que contempla ocho ejes transversales y dos longitudinales de integracion
regional: eje Amazonas que atraviesa el continente a través de la cuenca del
Amazonas, desde el puerto de Tumaco en Ecuador hasta Macapa en Brasil,
con un area de 4.5 millones de km? el eje Capricornio de 1,798,770 km? que
incluye yacimientos de gas de Bolivia, parte de los yacimientos metilicos
de la Coordillera de los Andes en Chile y Argentina, el sur industrializado
de Brasil, el acuifero Guarani; Eje Hidrovia Paraguay-Parand, que corre a
lo largo de los cursos de los rios Paraguay, Parand, Uruguay y Plata; el Eje
Mercosur-Chile, que abarca un drea de 3.1 millones de km? con mds de diez
ciudades entre las mas importantes de Sudamérica; el eje Andino con un drea
de 2, 351,134 km? el Eje Interocednico Central, una franja transversal de 3.3
millones de km? que atraviesa Bolivia, Brasil, Chile, Paraguay y Perd; el Eje
PerG-Brasil-Bolivia; el Eje del Sur; el Eje Escudo Guayanés; y el Eje Andino
del Sur. (Ana Esther Cecena, 2007).

1 Si bien no es el tema que se desarrolla en esté escrito, esta politica
contradictoria ha quedado en evidencia con el conflicto en el Territorio In-
digena y Parque Nacional Isiboro Sécure (TIPNIS), que se encuentra entre los
departamentos de Cochabamba y Beni, y que tiene un doble caricter: es un
parque nacional protegido y es territorio de los pueblos moxenos, yurakarés
y chimanes. La movilizacion social impidio la construccion de una carretera
que atravesaria la reserva; el gobierno ha ofrecido consulta y las comunida-
des y organizaciones reivindican la cancelacion total del proyecto.
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andinos, si bien el 25% de su poblacion es indigena.'? En el nor-
te de Pert se han registrado conflictos derivados de la explota-
ciobn minera, que han implicado la organizacion y movilizacion
de las comunidades campesinas. Con el conflicto suscitado en
la Amazonia peruana en 2008, que llegd a su punto mas algido
con la masacre de 33 personas, el tema de la violacion al de-
recho a la consulta de los pueblos indigenas tuvo resonancia
internacional. Hay que considerar que, a diferencia de Bolivia,
Pert no se centrd en la explotacion minera y desde la colonia
mostro diversificacion productiva. Las condiciones geografi-
cas de Pera son diferentes, y la mineria ha sido la fuente de
excedente en el pais.

Durante la década del cincuenta, se realizaron movilizacio-
nes campesinas en la zona andina para demandar el reparto de
la tierra ocupada por los terratenientes; en la costa, la demanda
se centraba en mejores salarios y derecho a la sindicalizacion.
La ocupacion de las haciendas y el intento de aplicacion de
una reforma agraria propia por parte del lider campesino Hugo
Blanco en 1962, derivo en el movimiento guerrillero Frente de
Izquierda Revolucionaria (FIR), cuyo impacto fue fundamental
para la formacion de otros dos movimientos: el Movimiento
de Izquierda Revolucionaria (MIR) y el Ejército de Liberacion
Nacional (ELN).

Durante el gobierno golpista de Juan Velasco Alvarado se
llevd a cabo una reforma del Estado: se nacionalizaron los
sectores agrario, minero y petrolero, asi como la industria, el
transporte y el comercio exterior con el objetivo de desarrollar
a la burguesia industrial nacional y de fortalecer el papel del
Estado como regulador de la economia. Se oficializo la len-
gua quechua y se establecio la ensefianza obligatoria; sin em-

12 Segtin el Censo de 2007, los indigenas que habitan en el pais se dis-
tribuyen regionalmente de la siguiente manera: 70.1% en la region Sierra,
25.8% en la region Costa, y 4.1% en la region Selva. Bruno Ribotta, Diagnos-
tico sociodemogrdfico de los pueblos indigenas del Perii, Lima, CEPAL, 2010.
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bargo, como en los otros paises de América Latina, la reforma
agraria no reconoci6 a las comunidades indigenas como tales,
sino como comunidades agrarias. “Se establecieron cuatro mo-
dalidades de propiedad: las Cooperativas Agrarias de Produc-
cion (cAP), las Sociedades Agrarias de Interés Social (SAIS), las
Comunidades Campesinas y las Empresas de Propiedad Priva-
da o Individual. En total se adjudicaron mas de 7 millones de
hectareas entre 300 mil familias campesinas”.'® Con la reforma
agraria de 1969, las mejores tierras que se expropiaron a los
terratenientes pasaron a manos del Estado; los campesinos no
pudieron acceder completamente a esa tierra, ya que tenian
que comprarla o bien trabajarla mediante créditos, maquinaria,
semilla y una serie de apoyos que no recibieron, convirtién-
dose asi en proletariados agricolas. La comunidades quechuas
participaron de alguna manera en el movimiento de Sendero
Luminoso,"* no con una identidad indigena propia, pero si
aprovechando el descontento de las comunidades por la situa-
cion de despojo de sus tierras.

13 Fabiola Escarzaga, “Campesinado indigena en México, Bolivia y Peru:
de las reformas agrarias a la colonizacion de frontera”, en Revista Argumen-
tos, 1999, pp. 59-85.

1 “La concepcion hiperideologizada del mundo que representa “El Pen-
samiento Gonzalo”, al ser aplicada al mundo rural peruano, determind que
todos aquellos que podian estar relativamente mas conectados al mercado,
las redes e instituciones politicas, regionales o nacionales, se convirtieran en
«enemigos de clase del proletariado y del campesinado» o en «agentes del
Estado feudal y burocratico» que debia ser destruido. Ello en un contexto en
el cual la sociedad rural peruana habia sufrido ya grandes transformaciones
en la segunda mitad del siglo xx (como lo atestigua el proceso de Reforma
Agraria en la década de 1970), transformaciones que modificaron profunda-
mente las antiguas divisiones entre indios y senores, campesinos y hacenda-
dos, y terminaron por hacer desaparecer la oligarquia rural y terrateniente en
el campo peruano.” Comision de la Verdad y Reconciliacion, Informe final,
Lima, CVR, 2003.
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El modelo neoliberal extractivista ha profundizado la po-
breza de las comunidades campesinas e indigenas. Como se-
nala James Anaya, relator para los derechos de los pueblos in-
digenas de la ony,

la falta de respeto por las formas de vida de los pueblos indigenas
y el menosprecio por las caracteristicas intrinsecas de los bosques
amazonicos han conducido a los pueblos indigenas a un notorio
deterioro de su seguridad alimentaria en la medida que la disposi-
cion de recursos estan, en muchos casos, quebrada y con tenden-
cia irremediable a empeorar, precisamente alli donde la incidencia
econOmica extrema es mas intensa. Ello afecta gravemente lo que
hoy los pueblos indigenas definen como ‘el antiguo buen vivir”."s

Desde 1990, se impulsaron diversas modificaciones lega-
les para profundizar el modelo extractivista en el Perta: el 8 de
agosto de 1990 fue aprobado el Codigo del Medio Ambiente
y Recursos Naturales, en el cual se dispuso que todo proyecto
de obra o actividad de cardcter publica o privada que pudiera
provocar danos no tolerables al ambiente requeria de un Es-
tudio de Impacto Ambiental (EIA), sujeto a la aprobacion de
la autoridad correspondiente (articulo 9).'° En el campo de la
explotacion minera, por ejemplo, el Ministerio de Energia y
Minas privilegio la inversion extranjera, sin ser capaz de su-
pervisar y controlar a las empresas. Asi, por ejemplo, muchas

15S. James Anaya, Relator Especial de Naciones Unidas sobre la situacion
de los derechos humanos vy las libertades fundamentales de los indigenas,
Observaciones sobre la situacion de los pueblos indigenas de la Amazonia
y los sucesos del 5 de junio y dias posteriores en las provincias de Bagua y
Utcubamba, Peri, ONU, 20 de julio, 2009.

1® Los Estudios de Impacto Ambiental son solicitados por las mismas
empresas a consultoras independientes y tienen que ser aprobados por el
Ministerio de Energia y Minas. Debe recordarse que la mayor parte de la
explotacion minera estd en los Andes, donde coincide con la existencia de
mantos acuiferos.
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empresas (como la Minera Yanacocha)'” compraron tierras a
un precio muy bajo y sin supervision estatal.

En 1993, se reformo la Constitucion Politica de PerG para
incorporar al mercado la produccion agricola competitiva y
las tierras que hasta entonces eran consideradas como impro-
ductivas. Esta reforma modifico las restricciones que habia a
la compra de tierras en propiedad de comunidades indigenas,
para permitir su entrada al mercado como medios de asocia-
cion y garantia en el establecimiento de empresas comunales
y multicomunales.

En la parte de la sierra, las empresas mineras entran en con-
tradiccion con las poblaciones. Podemos resumir, de forma
muy resumida, algunas de las consecuencias y contradicciones
que la actividad minera contrae con las poblaciones en los lu-
gares en los que se desarrolla:

e La actividad minera desplaza a la agricola. Crea menos
puestos de trabajo, por lo que las ganancias ofrecidas
por las companias mineras no compensan el dafio cau-
sado tanto a la poblacion como a los recursos naturales.

e FEl tiempo de vida de la actividad minera es corto y los
beneficios que se obtienen por la mineria no son para
la region.

e El mayor costo que provoca para la poblacion es la con-
taminacion ambiental (contaminacion de agua y vien-

17 El yacimiento de Yanacocha fue descubierto en 1981 por la empresa
francesa Bureau de Recherches Géologiques et Minieéres (BRGM). En 1985,
el BGRM y la compania peruana Minas Buenaventura se asocian para llevar a
cabo los trabajos de exploracion. En 1992, se constituye Minera Yanacocha S.
A. con participacion de Buenaventura (32.3%), las empresas norteamericanas
NewmontMiningCompany (32%) y (24.7%,); el otro 5% quedo en manos de
la Corporacion Financiera Internacional del Banco Mundial. José de Alejan-
dro Diez Echave, Ludwig Huber, Bruno Revesz, Xavier Ricard Lanata y Martin
Tanaka, Mineria y conflicto social, Lima, CBC/CIPCA/CIES/TEP, 2009.



Experiencias de defensa de los territorios indigenas 163

to, destruccion de bosques, diseminacion de sustancias
toxicas, etc.). Demas, la mayor parte de las mineras, se
encuentra en zonas con nacimientos de cuencas hidri-
cas, lo cual pone en peligro el abastecimiento de agua
a las regiones.

Las poblaciones ven en riesgo la autonomia de su go-
bierno: estd en cuestionamiento quién gobierna y de-
cide el destino del territorio. En los conflictos que se
generan entran no solo los poderes locales (empresa/
gobierno local/poblacion), sino también el gobierno fe-
deral, las empresas transnacionales y las organizaciones
no gubernamentales o movimientos globales.

Los conflictos con las empresas mineras no son homogé-
neos. La promesa de las empresas de la creacion de em-
pleos y de la elevacion del nivel de vida trae divisiones
en las comunidades; hay quienes apoyan los proyectos
y quienes se oponen a ellos. Durante las movilizaciones
de las organizaciones opositoras es comin que aparez-
can personas que apoyan a las empresas. Las divisiones
generadas pueden culminar en enfrentamientos al inte-
rior de las comunidades.

Mientras las empresas defienden la libertad de trabajo
y contratacion, la comunidad defiende el derecho a de-
cidir sobre el territorio de la comunidad (incluyendo el
transito por éste), y exige respeto a la decision mayorita-
ria de la comunidad de rechazar los proyectos mineros.
El discurso del medio ambiente ha sido un elemento
articulador con otros actores sociales nacionales, y so-
bre todo internacionales, que respaldan esa demanda.
Aunque hay que distinguir cuindo ha sido un discurso
desarrollado a partir de las organizaciones no guberna-
mentales y cudndo una demanda producto de la defen-
sa territorial de los pueblos originarios o campesinos.
Las estrategias de las comunidades en los conflictos
contra empresas mineras han sido diferentes: desde
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marchas, declaraciones, alianzas con otras organizacio-
nes, reuniones hasta la articulacion con autoridades de
otras provincias, etcétera.

Las poblaciones afectadas plantean que fue el Estado el que
permiti6é la entrada y el saqueo de sus recursos a las empre-
sas, al flexibilizar leyes y politicas; pero también ubican a las
empresas como el actor antagonico, y es en ese sentido que
definen sus estrategias. Un ejemplo de esta dificil relacion es
el conflicto de Yanachocha, en Cajamarca, que se remonta por
lo menos hasta 1993. En este lugar no hay comunidades indi-
genas, pues es una region con una tradicion de haciendas que
luego se convirtieron en empresas cooperativas; existe la orga-
nizacion en rondas,'® pero esto no se traduce necesariamente
en una sola orientacion y cohesion social, ya que entre ellas
existen diferentes orientaciones politicas. A pesar de ello, es un
caso que ejemplifica la relacion de conflicto entre poblacion,
Estado y empresa, asi como las contradicciones entre el pro-
yecto econdmico y la vida comunitaria, porque las comunida-
des se articulan en torno a la afectacion por la actividad minera.

En este lugar se encuentra uno de los yacimientos de oro
mids grande del mundo, explotado desde tiempos prehispani-
cos; durante todo el siglo X1x, su explotacion (principalmente
a cargo de empresas nacionales) no fue tan agresiva con el

18 “En los anos ochenta, se han formado dos tipos de rondas campesinas
en el PerG. En los departamentos nortenos de Cajamarca y Piura, el campe-
sinado se organiz6 para defenderse —sin armas— principalmente contra el
abigeato. El 6 de noviembre de 19806, estas organizaciones fueron recono-
cidos por el gobierno de Alan Garcia Pérez en la ley 24571 como “rondas
campesinas pacificas, democriticas y autbnomas”. Mientras tanto, en la sierra
central, se formaban los primeros Comités de Defensa Civil o rondas con-
trasubversivas para defenderse —con armas— contra el Pcp-SL. Estas rondas
fueron reconocidas en noviembre 1991 con el decreto legislativo 741 del go-
bierno de Alberto Fujimori como Comités de Autodefensa. “Comision de la
Verdad y Reconciliacion”, p. 437.
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territorio; sin embargo, debido a que no se realizd un proce-
dimiento para sellar las minas hacia los afnos sesenta, el dano
ambiental causado fue notable. La empresa minera que explota
estos yacimientos ha manejado los conflictos a través del uso
de tecnologias mas modernas, y se hace llamar “empresa so-
cialmente responsable”. En septiembre de 2004, las protestas
contra esta empresa se renovaron cuando intenté ampliar su
campo de exploracion al cerro Quilish; en €l se ubican impor-
tantes reservas de agua, y habia sido declarado por una orde-
nanza municipal como zona intangible, prohibiendo ahi toda
actividad minera. Sin embargo, la empresa Yanacocha impug-
no legalmente esta ordenanza ante el Tribunal Constitucional,
alegando su derecho de tener una concesion para realizar estu-
dios de impacto ambiental, logrando que el Instituto de Conce-
siones y Catastro Minero cediera ante la presion y reconociera
el derecho de la minera para la concesion. Las fuertes protestas
lograron parar (pero no cancelar) el proyecto de exploracion, y
obligar a la empresa y al Estado a adquirir modelos de respon-
sabilidad social mas serios. Sin embargo, en octubre de 2011 la
empresa inicidé nuevamente los trabajos de exploracion, con lo
que resurgio la protesta.”

Otros conflictos similares se registran en el distrito de Tam-
bogrande, en el departamento de Piura, con la empresa ca-
nadiense Manhattan Minerals Corporation (MMC), pues la po-
blacion rechazaba la entrada de la empresa por amenazar el
caracter agropecuario de la zona asi como su desarrollo comer-
cial y agroindustrial. Las organizaciones que actian en la zona,
son las rondas; la Confederacion Nacional de Comunidades
del Pert Afectadas por la Mineria CONACAMI, y el Frente por el
Desarrollo Sostenible de la Frontera Norte (FDSFN). La CONACA-

¥ Thrahim Luna, “Quilish, la historia del conflicto que no termina”, en
Ideele, http://www.revistaideele.com/content/quilish-la-historia-del-conflic-
to-que-no-termina.
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MI se fundd en 1999, aunque se habia empezado a organizar
desde 1997.

La tendencia de crecimiento del extractivismo se agudiza
con Alan Garcia, quien asume el cargo en 2006. Tan solo entre
marzo y junio de 2008 el gobierno aprob6 99 decretos legisla-
tivos, en los que se regulaba el uso de la tierra y de los recur-
sos, incluidas las tierras ocupadas por pueblos indigenas de la
region amazonica. Esto provoco la movilizacion de las comu-
nidades en contra de los decretos legislativos, aprobados sin
consulta previa y con la intencion de despojarlas de sus tierras.

Muchos de los conflictos entre comunidades y mineras que
se han desarrollado en PerG desde la década de los ochenta,
han derivado en enfrentamientos entre las fuerzas policiacas y
las organizaciones campesinas. Estas y las comunidades cam-
pesinas han ubicado al Estado (fundamentalmente al Congreso
y, en la Gltima década, al Ministerio de Energia y Minas), como
el responsable de posibilitar la entrada y desarrollo de la mine-
ria; las movilizaciones populares (ya sean pacificas o violentas)
se han dirigido también, cada vez con mayor fuerza, en con-
tra de las empresas mineras. El actual presidente, Ollanta Hu-
mala, se habia opuesto durante su campana a la explotacion
minera que acabaria con los acuiferos, pero una vez que ob-
tuvo la presidencia, tal como pas6 unos anos antes con Evo
Morales, declard, ante las recientes protestas comunitarias en
contra de la explotacion minera en Cajamarca,” que “el gobier-
no no acepta el ultimatum de nadie [...] como gobierno vamos
a proteger los recursos naturales pero también las actividades

productivas”.?

% Las comunidades se oponen a nuevos proyectos como el de Conga, el
cual pretende extraer oro y cobre que se encuentran debajo de tres lagunas
al sur de Cajamarca; el proyecto consiste en trasvasar las aguas de las lagunas
a reservorios artificiales.

21 Cecilia Rendon, “Entre el agua y el oro”, en Noticias aliadas, http://
www.noticiasaliadas.org/ articles.asp?art=6520
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EL RESURGIMIENTO DE LO COMUNITARIO:
LOS MOVIMIENTOS INDIGENAS EN PERU

El conflicto en la Amazonia que inici6 en 2008 tuvo resonancia
internacional por la represion en contra de las comunidades
indigenas, pero también por las propias expresiones del enton-
ces presidente Alan Garcia:

Asi pues, hay muchos recursos sin uso que no son transables, que
no reciben inversion y que no generan trabajo. Y todo ello por el
tabu de ideologias superadas, por ociosidad, por indolencia o por
la ley del perro del hortelano que reza: ‘Si no lo hago yo que no
lo haga nadie’. [.. ]

Y contra el petroleo, han creado la figura del nativo selvati-
co ‘no conectado’; es decir, desconocido pero presumible, por lo
que millones de hectireas no deben ser exploradas, y el petro-
leo peruano debe quedarse bajo tierra mientras se paga en el
mundo US$90 por cada barril. Es preferible para ellos que el Pert
siga importando y empobreciéndose. [...]

Ademas existen verdaderas comunidades campesinas, pero
también comunidades artificiales, que tienen 200 mil hectareas
en el papel pero solo utilizan agricolamente 10 mil hectireas y
las otras son propiedad ociosa, de ‘mano muerta’, mientras sus
habitantes viven en la extrema pobreza y esperando que el Esta-
do les lleve toda la ayuda en vez de poner en valor sus cerros y
tierras, alquilandolas, transandolas porque si son improductivas
para ellos, si serian productivas con un alto nivel de inversion o de
conocimientos que traiga un nuevo comprador.

Pero la demagogia y el engano dicen que esas tierras no pue-
den tocarse porque son objetos sagrados y que esa organizacion
comunal es la organizacion original del Perd, sin saber que fue
una creacion del virrey Toledo para arrinconar a los indigenas en
las tierras no productivas.

Este es un caso que se encuentra en todo el Perq, tierras ocio-
sas porque el duefo no tiene formacion ni recursos econémicos,
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por tanto su propiedad es aparente. Esa misma tierra vendida en
grandes lotes traeria tecnologia de la que se beneficiaria también
el comunero, pero la telarana ideologica del siglo XX subsiste
como un impedimento. El perro del hortelano.*

Los movimientos indigenas de PerG encuentran en el de la
Amazonia una nueva caracteristica: se vuelve a hacer visible la
problematica del territorio y la queja principal de las comuni-
dades es la imposicion de decisiones por parte del gobierno
que impulsa o permite proyectos que afectan sus territorios.
La demanda central es la consulta libre, previa e informada, y
el respeto a las formas propias de organizacion de las comu-
nidades indigenas. La defensa del territorio aparece como la
demanda detonadora de la movilizacion indigena y campesina.

En la Amazonia peruana viven mas de 300 000 indigenas pertene-
cientes a 59 grupos étnicos y 15 familias linglisticas. Esta region,
de aproximadamente 77 millones de hectareas, ocupa el 60% del
territorio del pais. El 20% del territorio amazonico tiene el estatus
de Area Natural Protegida en alguna de sus formas; 11 millones
de hectireas pertenecen a las “comunidades nativas” que poseen
titulos de propiedad y 2.8 millones de hectareas constituyen reser-
vas territoriales asignadas a pueblos indigenas que viven en ais-
lamiento voluntario. De las mas de 1 500 “comunidades nativas”,
aproximadamente 155 todavia no tienen titulos de propiedad so-
bre las tierras que ocupan, y hay cinco reservas por crear para
pueblos indigenas en situacion de aislamiento voluntario, en una
zona de 1.9 millones de hectareas. En total, las comunidades indi-
genas y otras comunidades que viven en la cuenca del rio Amazo-
nas, conocidas como poblaciones riberenas tienen en propiedad

22 Alan Arias, “El sindrome del perro del hortelano”, en El Comercio, 27
de octubre, 2007. En http://elcomercio.pe/edicionimpresa/html/2007-10-28/
el_sindrome_del_perro_del_hort.html
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o estan en posesion de unos 15.7 millones de hectareas, es decir,
el 25.8% de la Amazonia peruana.?

La explotacion petrolera de la Amazonia se intensifico
en la década de los setenta, y hoy es la zona mas importante
para la explotacion. El conflicto de Bagua tiene como antece-
dente la promulgacion de 101 decretos legislativos en base a la
ley 29157 que delega facultades al Ejecutivo para adoptar me-
didas relacionadas con la politica de desarrollo del gobierno y
la implementacion del Acuerdo de Libre Comercio con Estados
Unidos.

La Asociacion Interétnica de Desarrollo de la Selva Peruana
(AIDESEP, que representa a 1 350 comunidades indigenas de la
Amazonia) encabez una serie de protestas en agosto de 2008,
tanto por el contenido de los decretos como por la forma en
que habian sido aprobados, sin consultar a los pueblos indige-
nas. Pese a diversas gestiones por parte del Congreso Nacional,
no se logro llegar a acuerdos, pues el ejecutivo se negd a dero-
gar todos los decretos, pero ofrecid, en cambio, la instalacion
de una mesa de didlogo, la cual fue rechazada por la ADIESEP
por considerar que no garantizaba la participacion legitima y
adecuada de los pueblos indigenas.

El 8 de abril de 2009, la ADIESEP inici6 un paro indefinido
en toda la Amazonia peruana: se bloquearon carreteras y se
tomaron instalaciones de empresas petroleras. Para principios
de mayo, el gobierno declar6 estado de excepcion en diversos
distritos de los departamentos de Cuzco, Ucayali, Loreto y Ama-
zonas, restringiendo la libertad de reunion y transito. ADIESEP
rompio el didlogo que se sostenia con el gobierno, aduciendo
que seguia defendiendo los decretos al mismo tiempo que au-
mentaba la presencia policial. Se unieron organizaciones como

# Amnistia Internacional, Informe Perii: Bagua seis meses después, “Solo
por pensar diferente, por hablar diferente, nos estan haciendo una injusti-
cia’, Madrid, Editorial Amnistia Internacional, 2009.
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la Organizacion Regional de Pueblos Indigenas Amazonicos
del Norte del Pera (ORPIAN), la Organizacion Regional Indige-
na de Atalaya (OIrRA), la Coordinadora Regional de los Pueblos
Indigenas de San Lorenzo (COREPI-SL), la Unidad Nacional de
Pueblos Ashaninkas y Yaneshas (UNAY).

Luego vino la acusacion del gobierno peruano a dirigen-
tes y personas de las comunidades de atentar contra la seguridad
y tranquilidad publicas, por el llamamiento del lider amazonico
Alberto Pizango Chota a la “insurgencia de los pueblos”, refi-
riéndose a que el gobierno debia dar marcha atras a los decretos
legislativos que habia promulgado sin el consentimiento libre,
previo e informado de los pueblos indigenas. Otros lideres como
Marcial MudarraTaki, SaGl Puerta Pena, Servando Puerta Pena,
Daniel Marzano Campos y Teresita Antaza Lopez también fueron
acusados por los Ministerios del Interior y de Energia y Minas de
cometer delitos durante su participacion en las movilizaciones.

El 5 de junio fueron desalojados con violencia los manifes-
tantes que bloqueaban la carretera “Fernando Belatinde Terry”
en la provincia de Utcubamba. La violencia se extendio a Ba-
gua y lugares aledanos, y en los enfrentamientos entre policias
y manifestantes hubo 33 personas muertas (de las cuales 23
eran agentes de policia, 5 eran vecinos de la zona y 5 eran indi-
genas; también se reportd un policia desaparecido) y al menos
200 heridas, tanto policias como manifestantes en Bagua y en
lugares aledanos.

La presidencia del Consejo de Ministro amplio el estado de
emergencia en todo el departamento de Amazonas, en la pro-
vincia de Datem de Maranon del departamento de Loreto y en
las provincias de Jaén y San Ignacio del departamento de Caja-
marca. El 10 de junio de 2009, el Congreso de la Republica pro-
mulgo la Ley nim. 29376, que suspendio indefinidamente los
decretos legislativos 1090 y 1064. Las comunidades y organiza-
ciones siguieron siendo objeto de amenazas y hostigamientos.
A pesar de ello, la exigencia fue por una ley que reconociera
el derecho a la consulta; Alan Garcia se negd a promulgarla,
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aun cuando el propio Tribunal Constitucional insto al ejecuti-
vo, mediante una sentencia, para que aprobara dicha ley.

Finalmente, en mayo de 2010, el Congreso aprob6 la Ley
de Derecho de Consulta a los Pueblos Indigenas u Originarios.
Durante este gobierno ha sido promulgada dicha ley, aunque
atin no se ha reglamentado. Las organizaciones indigenas y
campesinas no son muy optimistas en cuanto al cumplimento
efectivo de la ley, pues, como se ha visto, el nuevo gobierno
de Humala ha manifestado la intencion de continuar con la
politica de concesiones y de no resolver el problema de fondo
de la tierra y el territorio, ademas del nulo o poco respeto que
tienen tanto el Estado como las empresas hacia el derecho a la
consulta de las poblaciones indigenas.

Las experiencias de defensa del territorio que se han expues-
to son s6lo una muestra de lo que actualmente se desarrolla en
todo el continente. Existen hoy cientos de pueblos indigenas que
estan siendo afectados por los diversos proyectos econdomicos
que impulsan los gobiernos neoliberales en sus territorios. Es-
tas dos experiencias, con sus diferencias y similitudes, expresan
la multiplicidad de estrategias organizativas y politicas que hoy
impulsan las organizaciones indigenas para defender y recons-
truir sus territorios, no sdlo como medios de produccion para
la sobrevivencia, sino como espacios vitales para su desarrollo
colectivo. En ambas experiencias sobresale la conviccion de las
comunidades, pueblos y organizaciones por defender la autode-
terminacion y la autonomia, como un principio basico sin el cual
no es posible salvaguardar su espacio, con todo el significado y
la importancia econémica, social, politica y cultural que tiene.
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PROCESOS DE REDEFINICION
TERRITORIAL DE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS.
CONFLICTO ENTRE EL PUEBLO MAPUCHE
Y LA INDUSTRIA FORESTAL EN CHILE

Patricia Viera Bravo

El presente articulo busca contextualizar el actual conflicto en-
tre el pueblo mapuche y las empresas forestales en Chile. Esta
actividad productiva es protegida por el Estado a través de con-
tingentes policiales y de procesamientos en contra de los co-
muneros movilizados para recuperar los predios en manos de
forestales, realizadosbajola Ley Antiterrorista heredada dela dic-
tadura civico-militar encabezada por Augusto Pinochet. La lu-
cha del pueblo mapuche por recuperar su territorio ancestral
es una expresion mas de la lucha que libran cientos de pueblos
indigenas en América Latina por la reivindicacion de sus de-
rechos territoriales, contenidos en el Corpus Internacional de
Derechos de los Pueblos Indigenas.

Para bosquejar el mapa del conflicto presentado, prime-
ramente se describe el marco historico del proceso de usur-
pacion y fragmentacion del territorio habitado por el pueblo
mapuche, desde la llegada de las empresas europeas de con-
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quista, a mediados del siglo xvi, continuando —e intensifican-
dose— durante la época republicana. Luego, se plantean bre-
vemente las principales problematicas actuales que enfrenta el
pueblo mapuche en su proceso reivindicativo, en relacion a la
expansion de los cultivos forestales y a las politicas de repre-
sion y criminalizacion emprendidas por el Estado de Chile con-
tra su movilizacion. Una vez situadas las demandas del pueblo
mapuche dentro del contexto nacional y regional, se presenta
una experiencia local emblematica en todo este largo proce-
so de reconfiguracion territorial: la comunidad de Temulemu
y la recuperacion de las tierras del Fundo Santa Rosa de Colpi,
donde ha comenzado un nuevo proceso de reivindicacion de
sus practicas y conocimientos ancestrales para ejercer la auto-
nomia politica y el control del territorio que habitan.

TERRITORIO Y PUEBLOS ORIGINARIOS

En el actual escenario global, la supremacia de la economia
mundial se impone sobre las estrategias nacionales, y las poli-
ticas econdmicas locales se convierten en garantes de la acu-
mulacion por financiarizacion.! Diversos organismos interna-
cionales, tales como el Banco Mundial (BM), la Organizacion
Mundial del Comercio (OMC) y el Fondo Monetario Internacio-
nal (FMD), trazan los dictimenes que enmarcan las acciones de
las economias nacionales, requeridas para acceder a los merca-
dos internacionales. De esta forma, se generan las condiciones
necesarias para facilitar el movimiento de capital financiero y
de mercancias, pero en desmedro del fortalecimiento de los
marcos de proteccion colectivos y del ambito politico. El cre-
cimiento de la desigualdad socio-econdmica se relaciona con

! Pablo Davalos, La democracia disciplinaria. El proyecto posneoliberal
para América Latina, Quito, CODEU/Corporacion para el desarrollo, 2010,
p. 12.
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la capacidad que los mecanismos de acumulacion poseen para
depredar y desposeer a las poblaciones locales y con la espe-
culacion financiera asociada. La dinimica de apropiacion pri-
vada de los recursos y de los medios de produccion, se exacer-
ba y actualiza en una nueva ola de “cercamiento de los bienes
comunes”,* con la privatizacion de los activos y servicios publi-
cos, y de los bienes ambientales globales como la tierra, el aire
y el agua, y su consecuente degradacion ambiental.

En este contexto, América Latina se sitGa como una de las
principales fuentes de recursos primarios dentro del sistema
de produccion capitalista. Sus areas protegidas corresponden
a la cuarta parte de las reservas naturales registradas a nivel
mundial.? Ademas, los recursos naturales y las manufacturas
asociadas corresponden al 50% del total de la actividad expor-
tadora de la region (excepto México).* Si a lo anterior se anade
que la principal fuente de financiamiento de su actividad eco-
noémica proviene de la inversion extranjera directa,’ se explica
la fuerte dependencia de las economias locales respecto a su
capacidad para atraer a los grandes inversionistas transnacio-
nales, abriendo las fronteras de sus territorios ricos en recursos

* David Harvey, “El nuevo imperialismo: acumulacion por desposesion”,
en Leo Pantich y Leys Colin [eds.], EI Nuevo desafio Imperial, Buenos Aires,
MerlinPress/CLACSO, 2004, p. 114.

3 Cletus Gregor Barié, Pueblos Indigenas y derechos constitucionales en
América Latina: un panorama, Bolivia, Instituto Indigenista Interamericano,
2003, p. 39.

* CEPAL, La transformacion productiva 20 anios después. Viejos proble-
mas, nuevas oportunidades, Santiago de Chile, Naciones Unidas, 2008, p. 99.

> Segtin datos de la Conferencia de las Naciones Unidas sobre Comercio y
Desarrollo (UNCTAD) realizada en el aio 2007, las subregiones del Caribe y de
los paises andinos recibieron la mayor cifra mundial de inversion extranjera
directa (IED) en proporcion a su PIB. En 2006, Chile recibi6 un 55% de 1ED en
relacion a su PIB, lo cual corresponde al mayor volumen dentro de la region
andina. 1bid., p. 108.
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naturales extraibles y eliminando toda barrera que dificulte su
exportacion hacia los grandes centros industriales.

La mayor parte de estos territorios se encuentran habita-
dos por comunidades de pueblos originarios,® cuyas practi-
cas culturales y productivas se han relacionado con su medio
ambiente de tal forma que han permitido la conservacion y
renovacion de los recursos naturales en sus territorios. La pre-
sion que historicamente ha ejercido el modelo hegemoénico
para apropiarse de estas tierras y de sus recursos, ha limitado
las posibilidades de vida de sus habitantes, y de reproduccion
de sus culturas, a pequenas reducciones de tierras ambiental-
mente deterioradas o con recursos insuficientes. Los cono-
cimientos transmitidos oralmente desde tiempos ancestrales,
como practica cultural de estos pueblos, se han debido adaptar
a las nuevas realidades, como estrategias de sobrevivencia en
un medio ambiente amenazado por el modelo de explotacion
intensiva que tensiona sus vulneradas fronteras.

Si bien cada pueblo originario ha desarrollado, a lo largo de
su historia, su propia cosmovision, existen elementos comunes
que responden a una logica de profundo vinculo con el territo-
rio habitado, el cual se considera como el fundamento fisico de
la vida que les ha permitido desarrollar todas sus dimensiones
como pueblos, manteniendo los procesos de reproduccion de

® Es imposible senalar una cifra absoluta de la poblacion indigena en
América Latina, debido a las diferencias de criterio para contabilizarlos en los
distintos censos nacionales, ademds de que se realizan en anos diferentes.
Sin embargo, estudios de la CEPAL entregan algunas aproximaciones sobre
la base de los datos obtenidos en los censos de la primera década de 2000:
la poblacion indigena de América Latina se estima en mas de 30 millones de
personas, distribuidos en 671 pueblos indigenas, mayoritariamente de ca-
racter rural, lo que representa, aproximadamente, un 10% de la poblacion
total. Mas de la mitad de ellos se encuentran asentados en zonas de bosques
tropicales y las grandes mayorias demograficas se ubican en los paises andi-
nos y mesoamericanos. CEPAL, Panorama social de América Latina (20006),
Santiago de Chile, Naciones Unidas, 2007, pp. 145-157.
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sus culturas, organizaciones y sistemas econdémicos y politicos.
Esta l6gica originaria se basa en una relacion simbolica y holis-
tica con su entorno natural, expresada en vinculos de colabo-
racion grupal y comunitaria, de equilibrio con la biodiversidad
de su entorno y en una explotacion de los recursos naturales
sustentable en el tiempo, a partir de lo cual se configura su
identidad territorial como pueblo.

En este sentido, el nuevo ciclo reivindicativo de los pueblos
indigenas, cuyo surgimiento coincide con la conmemoracion
de los 500 anos de la llegada de Cristobal Col6n al continen-
te, incorpora el valor simbolico del territorio a la historica de-
manda por la reivindicacion de sus derechos de posesion
de la tierra y de manejo y control de sus recursos. Esta no-
cion del territorio se adecua mejor a la comprension multidi-
mensional que las culturas originarias han construido de la tie-
rra habitada a partir de sus elementos materiales —como habitat
(dimension  fisico-geografica)— e inmateriales —como es-
pacio de reproduccion de la pertenencia social (dimension so-
cio-cultural) y como espacio donde ejercer su soberania como
pueblo (dimension politica).”

Esta nocion se contrapone con la vision de la l6gica neoli-
beral, la cual limita el valor del territorio s6lo a su dimension
material, como factor de produccion reflejado en el ingreso
generado por las actividades productivas que permite: “en la
agricultura, el valor productivo de la tierra depende de factores
fisicos —calidad del suelo, inclinacion y topografia, abasteci-
miento de agua, condiciones climaticas— y de factores econ6-
micos, tales como el acceso al transporte y a los mercados, o el

suministro de insumos financieros y técnicos”.®

7 Victor Toledo Llancaqueo, Pueblo mapuche derechos colectivos y terri-
torio: desafios para la sustentabilidad democrdtica, Santiago de Chile, Edi-
ciones LOM, 2005, p. 121.

8 Bauer detalla, ademds, otros componentes del valor de la tierra: como
activo financiero, como fuente de empleo (relevante en el contexto de la agri-
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De lo anterior se desprende que los conflictos que se des-
encadenan en torno a los derechos de propiedad de la tierra
y de sus recursos, terminan favoreciendo a los actores produc-
tivos que son capaces de explotar mas intensivamente las tie-
rras en cuestion, es decir, a los grandes inversionistas. De esta
forma, los intereses prioritarios de las economias nacionales se
alinean a los principios neoliberales de expansion econémica
y privatizacion, y se contraponen a los niveles de produccion
a escala local que se manejan dentro de la racionalidad econo-
mica de los pueblos originarios.

Frente a la evidente insostenibilidad del modelo neoliberal’
que, mas alla de su incapacidad —o falta de voluntad— para
responder a las demandas sociales emergentes, amenaza las
bases de sustentabilidad de la vida humana a nivel planetario,™
se vislumbra la necesidad imperiosa de plantear nuevos enfo-

cultura familiar o campesina) y como fuente de poder politico. Carl Bauer,
“Activos liquidos: derechos de aguas, mercados de aguas y consecuencias
para los mercados de tierras rurales”, en Pedro Tejo [comp.), Mercados de
tierras agricolas en América Latina y el Caribe: una realidad incompleta,
Santiago de Chile, CEPAL, 2003, p. 91.

? Lo que Wallerstein pregona como la agonia del capitalismo, y Harvey
como la crisis del capitalismo global, s6lo como ejemplo de los numerosos
intelectuales que advierten sobre el advenimiento de un cambio civilizatorio.

10 Actualmente, la mayor amenaza para la vida a escala global es el cam-
bio climdtico generado a partir de la Revolucion Industrial por el incremento
del efecto invernadero. Este se origina del exponencial incremento de las
emisiones de cO? a la atmosfera (las concentraciones de cO* y metano han
aumentado en un 36% y 148% respectivamente desde 1750), como conse-
cuencia de la combustion de derivados del petroleo y de la reduccion de la
superficie de bosques nativos. Ya en los anos setenta, se publica un informe
sobre “Los limites del crecimiento” debido al calentamiento planetario, y re-
cién en 1987, el cambio climatico se instalod en la agenda politica mundial,
con la Comision Brundtland y la posterior creacion del Panel Interguberna-
mental del Cambio Climatico (1Pcc) de la ONU. Juan Luis Doménech, Huella
ecologica y desarrollo sostenible, Madrid, AENOR Ediciones, 2007.
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ques y logicas para relacionarnos como sociedad con los terri-
torios que habitamos. En este punto, Davalos critica los marcos
epistemologicos que enmarcan el actual debate sobre los mo-
delos politico-econémicos posibles como alternativa al capita-
lismo financiero: “Al interior de esas coordenadas hay espacio
para las disidencias pero no para las alteridades”.!!

En este punto, son los pueblos originarios, y sus cosmovisio-
nes, quienes aportan nuevos marcos analiticos y posibilidades
epistemologicas para cuestionar los actuales supuestos civili-
zatorios de desarrollo y crecimiento econdmico. El abandono
legal y social que sufren estos pueblos por parte de los Esta-
dos, les ha permitido —y obligado a— construir sus proyectos
de vida basados en redes colectivas de apoyo y colaboracion,
segln sus propias practicas culturales, para satisfacer sus nece-
sidades basicas.

Lo anterior reivindica al conocimiento ancestral, denostado
y mal interpretado durante siglos, como eje central de las pro-
puestas de formas alternativas de vida que permitan afrontar
la crisis econdmica y ambiental. La busqueda de un horizonte
a escala civilizatoria, con perspectiva historica de largo plazo,
debe expandirse hacia las diversas logicas originarias que han
sido efectivas para habitar regiones especificas del planeta,
identificando los limites y sesgos epistemologicos, técnicos y
economicos de la modernidad capitalista.

Numerosos pueblos originarios de América Latina asumen
hoy una postura critica frente a las categorias que establece
el etnodesarrollo'? y el desarrollo sostenible, incorporadas por
los Estados en sus politicas en materia indigena, al menos en

1 Pablo Davalos, Reflexiones sobre el SumakKawsay (el Buen Vivir) y las
teorias del desarrollo, Quito, 2008, p. 3.

12'Si bien, en algunos planteamientos tedricos el etnodesarrollo valora
la importancia de la autodefinicion de los pueblos indigenas en todos los
aspectos de la vida que le competen, en la practica se ha limitado a politicas
indigenistas que intentan asimilar a estas comunidades a la 16gica de merca-
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forma retorica. Las propuestas que surgen desde estos pue-
blos, consideran el rescate de pricticas econoémicas, cultura-
les y politicas propias, pero conscientes del entorno mundiali-
zado con el cual deben relacionarse mediante un dialogo flui-
do y constante, y frente al cual deben fortalecer su autonomia
en la toma de decisiones.

Como una forma de sintetizar la diversidad de visiones ori-
ginarias que se diferencian de la 16gica neoliberal, surge en la
década de los noventa el planteamiento del Buen vivir'® para
representar la diversidad conceptual con que las distintas cos-
movisiones originarias expresan lo principios y valores que en-
marcan las acciones de una sociedad para un habitar colectivo

do, aprovechando sus particularidades para obtener ventajas comparativas
en nichos de mercado establecidos y restringidos.

13 Este concepto ha sido desarrollado a partir de dos procesos conver-
gentes: a partir del nuevo ciclo de reivindicaciones de los pueblos indigenas
que cobra fuerza en la década de los noventa, y los procesos de construccion
de las Constituciones Politicas de los Estados de Ecuador (2008) y Bolivia
(2009), las cuales plasman algunas nociones fundamentales del Buen vivir.
Sin embargo, en la prictica surgen contradicciones con respecto al discurso
recientemente construido del Buen vivir como base de las politicas estatales:
en el caso de Ecuador, continda la entrega de concesiones para la extraccion
petrolifera y minera por parte de transnacionales dentro de territorios indige-
nas, sin la consulta previa, libre e informada exigida en el Convenio 169 de
la OIT y en su propia Constitucion Politica (Art. 57, inciso 7°). En Bolivia, se
ha infringido el mismo derecho de consulta en el Territorio Indigena Parque
Nacional IsiboroSécure (TIPNIS), donde se ha planificado la construccion de
una carretera para unir las provincias colindantes de Cochabamba y El Beni.
Este tramo 2 de la carretera pasaria por el medio de la reserva, siendo que ya
se encuentran en proceso de construccion los tramos 1y 3. El poder ejecuti-
vo ha expresado que la construccion de la carretera es fundamental para el
progreso del pais, y que serd un aporte al desarrollo econémico del Estado
plurinacional, discurso que contradice los derechos constitucionales de la
naturaleza y de los pueblos indigena-originarios que viven en interaccion
directa con ella.
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armonioso, tanto entre los miembros de la comunidad como
de éstos con su entorno. Suma Qamana, en aymara; Sumak
Kausay o Allin Kausay, en quechua; Kiime Mongen, en ma-
pudungun; Lekilkuxljal y lekilaltik, en maya; Tekokavi, en gua-
rani: los diferentes matices culturales de cada pueblo intentan
ser abarcados en este concepto del Buen vivir, que se presenta
como una alternativa de proyecto civilizatorio de largo alcance,
pues cuestiona a la logica capitalista imperante y plantea un
debate en torno a la revision y reconstruccion de las visiones
de progreso, de desarrollo y del Estado, a través del didlogo
y de la implementacion de proyectos colectivos, como “una
construccion socio-economica distinta de su antitesis: el con-
cepto capitalista de progreso, definido por el crecimiento eco-
noémico, marcado por la asociacion de bienestar con consumo,
productividad, competencia y rentabilidad”."

El concepto del Buen vivir exige un replanteamiento de la
logica con que se establecen las relaciones espacio-temporales
en que nos desarrollamos como individuos, como sociedad y
como especie. A diferencia de la l6gica de tiempo lineal hacia
el progreso, hacia un ‘futuro mejor’, las cosmovisiones origi-
narias consideran el presente como la actualizacion de todos
los ciclos de la naturaleza, de la memoria de todos sus ante-
pasados y de su proyeccion hacia los descendientes por venir,
para los cuales se deben mantener las condiciones materiales
y espirituales necesarias para que los ciclos de la vida se con-
serven y reproduzcan en forma armoénica: que el Buen vivir
experimentado por los ancestros pueda mantenerse para las
futuras generaciones, a través de la reproduccion de sus prac-
ticas culturales y productivas, construidas sobre un profundo
conocimiento del territorio habitado.

Como vision holistica del mundo, esta 16gica valora el cono-
cimiento sobre las formas de relacionarse y convivir con todo lo

"Trene Leon, SumakKawsay / Buen Vivir y cambios civilizatorios, Quito,
FEDAEPS, 2010, p. 11.
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existente, manteniendo el equilibrio en estas relaciones inter-
dependientes. Lo fundamental de las propuestas para el ‘Buen
vivir’ es la transformacion del paradigma del desarrollo sosteni-
do en una forma distinta de concebir lo productivo, basada en
la colaboracion y en la complementariedad de las relaciones
entre los distintos actores, en contraposicion a la competencia
y la busqueda de la satisfaccion de necesidades individuales de
la l6gica comercial imperante.

EL TERRITORIO MAPUCHE A LO LARGO DE LA HISTORIA

Al igual que la mayoria de los pueblos originarios de América
Latina, y del mundo, el pueblo mapuche® reivindica sus dere-
chos territoriales frente a los intereses de los grandes capitales
protegidos por las politicas estatales. En el caso particular de
este pueblo, son las grandes empresas forestales y los proyec-
tos de generacion de energia (predominantemente, plantas hi-
droeléctricas) quienes hoy predominan como propietarios de
la tierra y controlan los recursos naturales y acuiferos en el te-
rritorio ancestral. Las plantaciones de especies exdgenas (pino
radiata y eucalipto, principalmente) contintan expandiéndose
por el territorio que antes fuera ocupado por bosque nativo'® y
habitado mayoritariamente por comunidades mapuche.

Pero antes de adentrarnos en el andlisis del actual conflicto
territorial entre las empresas forestales y comunidades mapu-
che, es necesario contextualizarlo historicamente. Al igual que

5 En mapudungin: Mapu es tierra y che, gente. Por lo tanto, mapuche se
define como “gente de la tierra”.

19 Entre las principales especies de bosque nativo de la region, se encuen-
tran: la araucaria (conifera milenaria declarada monumento nacional para
evitar su extincion), el roble, el rauli, el coigtie, el canelo, la luma, el manio,
el linguey el coligtie, ademas de una gran variedad de matorrales, pastos
liquenes, musgos y helechos. BcN, 2011. En http://siit2.ben.cl/nuestropais/
region9/clima.htm
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todos los pueblos de América, la historia de este pueblo sufre
un vuelco dramatico con la llegada de los espanoles, a me-
diados del siglo xvi. El pueblo mapuche ocupaba, hasta ese
momento, el territorio comprendido entre el rio Copiapo y la
isla de Chiloé.

Con el avance de las empresas de conquista espanolas, los
mapuche deben replegarse al sur del rio Bio-Bio, que a partir
de entonces sera denominado como la Frontera, la cual mas
que representar un limite politico tradicional de demarcacion
lineal, debe ser entendida como “una interseccion que se va
sedimentando sin que ninguna de las partes pueda ocupar o
controlar exclusivamente el territorio en pugna”."’

Efectivamente, durante todo el periodo colonial, incluyen-
do cinco décadas del periodo republicano, el territorio de la
Frontera permanece bajo el dominio de cada una de las iden-
tidades territoriales que conforman el pueblo mapuche, como
se aprecia en el mapa anterior.”® La autonomia mantenida por
el pueblo mapuche durante mas de tres siglos, es el resultado
de una constante resistencia a las avanzadas espanolas —tanto
militares como religiosas—, contenida en forma irregular por
los Parlamentos celebrados entre 1641 y 1825. A partir de la

7 Jimena Obregon, “Concepciones hispanas en torno a un territorio dis-
putado en Chile”, en Revista Cultura y representaciones sociales, ano 2, nam.
4, México, marzo de 2008, p. 74.

'8 La totalidad del territorio, denominada Meliwixanmapu (los cuatro
puntos cardinales), se divide por la cordillera de Los Andes en Pwelmapu y
Gulumapu, correspondientes al actual territorio argentino y chileno, respec-
tivamente. A su vez, Gulumapu se divide en cuatro identidades territoriales
de acuerdo a las principales orientaciones geograficas: Pikunmapu, o zona
norte; Lafkenmapu, o zona costera; Pewenmapu, o zona Este (en los sectores
precordilleranos y cordilleranos); y Willimapu, o zona sur.

1 Tras la contundente derrota en Curalaba, en 1598, los conquistadores
espanoles deben reformular su estrategia de expansion colonial. De esta for-
ma, se ven obligados a reunirse con las autoridades mapuches para firmar
acuerdos bilaterales, llamados Parlamentos. En total, se celebraron veintio-
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FIGURA 1
MAPA DE LA FRONTERA, FINES DEL SIGLO XVIII
Y PRIMERA MITAD DEL SIGLO XIX

Fuente: Iréne Hirt, Redistribuer les cartes: Approche post-
coloniale d’un processus de cartographie participative en
territoire mapuche (Chili), Faculté des sciences économi-
ques et sociales. Genéve, Université de Geneve, Docteure
essciences économiques et sociales, 2008, p. 111.
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relativa estabilidad lograda durante la vigencia de esta politi-
ca de acuerdos, el pueblo mapuche logra desarrollar en su te-
rritorio una creciente actividad ganadera, cuya produccion de
cueros junto a la plateria y a los tejidos de su industria textil
constituyen los principales productos de exportacion hacia la
colonia espanola.®

Sin embargo, durante la segunda mitad del siglo xi1x, el re-
cientemente formado Estado chileno decide apropiarse defini-
tivamente del territorio mapuche al sur de la Frontera, con el
objetivo de expandir la produccion nacional y hacer frente a
una crisis econémica interna, fortaleciendo el modelo de cre-
cimiento hacia fuera, en el marco del periodo de expansion
del capitalismo industrial. Tras legitimar la incorporacion del
territorio mapuche, con la creacion de la provincia de Arauco,
mediante la Ley del 2 de Julio de 1852, el Estado de Chile en-
comienda su ocupacion militar al Coronel Cornelio Saavedra, a
partir de 1862. Tras una encarnizada resistencia, la ocupacion
es definitiva luego de la derrota del Gltimo alzamiento general
mapuche, en 1881, contra el fuerte de la recién fundada ciudad
de Temuco.

cho parlamentos oficiales, en los cuales se reconoce la soberania del pueblo
mapuche dentro de su territorio al sur de la Frontera, se ratifica la paz y se es-
tablecen resoluciones a conflictos de diversa indole. No obstante el reconoci-
miento de la Frontera y la voluntad para resolver conflictos en forma pacifica,
expresados como constante de cada uno de los Parlamentos celebrados, los
enfrentamientos siguieron llevindose a cabo, sobre todo por parte de los
espanoles que intentaron, una y otra vez, vulnerar la frontera establecida.
Recién después del primer Parlamento de Negrete, en 1726, se pacifica rela-
tivamente la Frontera, lo que repercute en un visible aumento de la pobla-
cion mapuche. A fines del siglo xvii, Bengoa menciona una poblacion entre
150 000 y 200 000 habitantes.

2 José Manuel Zavala, Los Mapuches del siglo xviil. Dindmica interétnica
y estrategias de resistencia, Santiago de Chile, Editorial Universidad Boliva-
riana, 2008, p. 243; Mariman, ;... Escucha, winka...! Santiago, LoM Ediciones,
2006, p. 81.
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Durante este proceso de usurpacion violenta, las tierras
ocupadas son declaradas fiscales y se crea una Comision Ra-
dicadora de Indigenas que, a partir de 1883, se encarga de re-
localizar a los mapuche en terrenos delimitados, o reducciones,
liberando el resto de las tierras para ser rematadas a particu-
lares nacionales y extranjeros —preferentemente europeos—
para su colonizacion. Entre 1884 y 1929, se conceden 2 918
Titulos de Merced, sobre una superficie de 510 386.67 hecta-
reas, lo que corresponde al 6% del territorio habitado hasta ese
entonces por el pueblo mapuche.?! El mapa que se presenta a
continuacion grafica la dramatica disminucion y fragmentacion
del territorio de la Frontera luego de la ocupacion militar y del
proceso de radicacion de las comunidades mapuche.

Inmediatamente después, se inicia el proceso de parcela-
miento de las comunidades indigenas en pequenas hijuelas
de propiedad individual mediante la division de los Titulos de
Merced entregados, lo que permite, en la practica, consolidar la
usurpacion por parte de particulares. De esta forma, las politicas
de ocupacion y division de tierras implementadas por el Estado
chileno, transforman a las comunidades mapuche en pequenos
propietarios de minifundios con una economia de sobreviven-
cia y culturalmente anulados por politicas complementarias de
integracion y asimilacion.

El proceso de disminucion y fragmentacion del territorio
mapuche experimenta un breve retroceso durante la Reforma
Agraria chilena, implementada como parte del modelo desa-
rrollista que propone cambios en la estructura de la propiedad
latifundista de América Latina. Esta reforma, que comienza de
manera incipiente en el ano 1962, con la Ley nim. 15.020 que
establece la creacion de la Corporacion de Reforma Agraria
(cora), se profundiza con la ascension de Salvador Allende a
la Presidencia en 1970, incorporando un plan de emergencia

2 Héctor Gonzdlez, “Propiedad comunitaria o individual. Las leyes indi-
genas y el pueblo mapuche”, en Revista Niitram, ano 11, nam. 3, 1986, p. 7.
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FIGURA 2
MAPA DEL PROCESO DE RADICACION Y ENTREGA
DE TITULOS DE MERCED Y DE COMISARIO

Fuente: Informe Comision de Verdad Historica y Nuevo Trato, Santiago de
Chile, 2003, mapa nim. 24.
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para acelerar el proceso expropiatorio y abordando el tema de
la entrega de tierras a los indigenas como “restitucion de tie-
rras usurpadas”. En este marco, se aprueba la Ley nim. 17.729,
o Ley Indigena, en septiembre de 1972, como una aplicacion
especifica de la Ley num. 16.640 de 1967, o Ley de Reforma
Agraria, para frenar el proceso de division de comunidades y
permitir la restitucion de tierras en litigio, por medio del me-
canismo de expropiacion contemplado en la Ley de Reforma
Agraria y con la asignacion de fondos necesarios para adquirir
tierras para su restitucion a las comunidades. La figura 3 repre-
senta el importante aumento de las expropiaciones durante los
anos de gobierno de la Unidad Popular.

Sin embargo, todos estos avances logrados gracias a la pre-
sion ejercida por un movimiento mapuche fortalecido en sus
demandas reivindicativas, son anulados y desarticulados por la
dictadura civico-militar implantada a partir del 11 de septiem-
bre de 1973, la cual retoma con nuevos brios la politica de indi-
vidualizacion de tierras comunitarias, impulsando un profundo
proceso de contrarreforma agraria. Apoyada en una brutal re-
presion, la dictadura implementa una nueva politica agraria de
“Regularizacion de la Tenencia de las Tierras”, que consiste en
la parcelacion o subdivision de los asentamientos beneficiados
por la Reforma Agraria, con el objetivo de constituir propieda-
des individuales, para lo cual se constituye el Comité Ejecutivo
Agrario (CEA) con la funcion de restituir las tierras expropiadas a
los antiguos propietarios. Segun esto, entre 1973 y 1974, fueron
devueltos un total de 97 fundos, que representa el 64.7% del to-
tal de tierras expropiadas a favor de comunidades mapuche.?

En 1979, la Ley Indigena es modificada por los D.F.L. nim.
2.568 y D.F.L. num. 2.750, los cuales tienen como objetivo inten-
sificar el proceso de division de las comunidades remanentes

2 Martin Correa, Raul Molina, Nancy Yanez, La reforma agraria y las
tierras mapuches: Chile 1962-1975, Santiago de Chile, Lom Ediciones, 2005,
p. 248.
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mediante su parcelacion en lotes individuales y la eliminacion
de las excepciones legales hacia los mapuche. Segun palabras
del propio Ministro de Agricultura de la época “[...] la nueva
ley implica un nuevo enfoque: en Chile no hay indigenas, son
todos chilenos”.®

En la década de los ochenta, el mismo régimen dictatorial
que sirvid para establecer sin oposicion un modelo de corte
neoliberal, con énfasis en la exportacion de materias primas, co-
mienza, sin embargo, a representar una traba para la apertura
comercial al mercado mundial. De esta forma, Augusto Pinochet
se ve presionado a legitimarse como Presidente de la Republica
por la via democritica. Luego de ser derrotado en un plebiscito
que determinaria su permanencia a la cabeza del poder eje-
cutivo, se convoca a la ciudadania a elecciones presidenciales
en 1989. En el marco de la campana electoral, Patricio Aylwin,
el candidato del pacto opositor, denominado Concertacion de
Partidos por la Democracia, se retine en la ciudad de Nueva Im-
perial con las principales organizaciones de pueblos originarios,
quienes le manifiestan sus demandas y necesidades mas apre-
miantes. Los compromisos adoptados en este encuentro seran
retomados una vez que este candidato asuma la presidencia.

Con ese objetivo, se crea la Comision Especial de los Pue-
blos Indigenas (CEPD), encargada de atender las problematicas
de la tierra, de su proyeccion como territorialidad y de los cam-
bios juridicos necesarios. En este marco, se promulga en 1993
la Ley nim. 19.253 sobre Proteccion, Fomento y Desarrollo de
los Indigenas —conocida como “Ley Indigena”— la cual, sin
embargo, excluye las principales demandas de los acuerdos de
Nueva Imperial: el reconocimiento de las categorias de pueblo
y territorio,*' y de sus organizaciones tradicionales.

» Gabriel Salazar, Historia contempordanea de Chile I: Estado, legitimi-
dad, ciudadania, Santiago de Chile, Lom Ediciones, 1999, p. 165.

% El sector mas conservador del Parlamento, adherente a la dictadura de
Pinochet, ha sido reacio a la utilizacion de la categoria “Pueblo” para referir
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En la practica, esta ley se convierte en un instrumento para
“acotar las reclamaciones de tierras usurpadas y contener la de-
manda indigena, en el contexto de una fragil transicion demo-
cratica pactada”,® a través la creacion de la Corporacion Nacio-
nal de Desarrollo Indigena (CONADI), como 6rgano rector de
la politica indigena, y del Fondo de Tierras y Aguas Indigenas
(FTAD. Sin embargo, no se otorgan los fondos suficientes para
cumplir a cabalidad la resolucion de las demandas de tierras y
acceso a recursos basicos. Tampoco se reconocen los derechos
territoriales fundamentales, reivindicados por el Convenio 169
sobre Pueblos Indigenas y Tribales, de la Organizacion Inter-
nacional del Trabajo (O11)* y por todos los instrumentos que
conforman el corpus internacional de derechos de los pueblos
indigenas. Por lo mismo, los contenidos de esta ley estan muy
por debajo de los estindares internacionales, convirtiéndola
en “una norma hoy obsoleta ante los avances en el reconoci-
miento y proteccion de los derechos de los pueblos indigenas
en el derecho internacional y comparado”.? Las expectativas
generadas por los nuevos gobiernos democraticos entre las or-
ganizaciones del pueblo mapuche, no son satisfechas con la
nueva legislacion ni con las instituciones que se desprenden de
ella, provocando una honda frustracion que las llevara a buscar
otros caminos de resolucion a las problematicas que contintan

a las actuales “etnias” —denominacion utilizada en la Ley Indigena—, cali-
ficindola como inconstitucional e inaceptable, y excusindose en el temor a
eventuales demandas de secesion por parte de estas comunidades.

» Toledo Llancaqueo, op. cit., p. 120.

% Este convenio es promulgado en 1989, para actualizar el anterior Con-
venio 107 sobre “Poblaciones Indigenas y Tribales” de 1957, con respecto a
las dimensiones inmateriales de los derechos territoriales. El Convenio 169 es
ratificado por el Estado de Chile el 15 de septiembre de 2008.

¥ FIDH, “Chile: posibilidades de cambio en la politica hacia los pueblos
indigenas”, en Informe: Mision internacional de investigacion, Chile, 2006.



192 Patricia Viera Bravo

desfavoreciéndolas, principalmente frente al sector privado de
las empresas forestales.

EL ESTADO DE CHILE Y LAS EMPRESAS FORESTALES
EN TERRITORIO MAPUCHE

Otro elemento que debe ser comprendido para explicar el de-
nominado “conflicto mapuche”® es el papel de las empresas
forestales en el modelo econdmico chileno y los factores que
han actuado en la positiva evolucion de este sector producti-
vo. Para ello es necesario recapitular al periodo de la Contra
Reforma Agraria. En 1974 la dictadura civico-militar crea las
condiciones necesarias para aplicar un estricto modelo econ6-
mico de matriz neoliberal, llevando a cabo una reestructura-
cion politico-administrativa que consiste en dividir el territorio
nacional en trece regiones, de acuerdo a las posibilidades de
explotacion y extraccion de recursos naturales y de su salida
hacia los mercados internacionales, asignando funciones den-
tro del nuevo modelo econdmico primario-exportador a cada
una de las regiones definidas, como se ilustra en la figura 4.

Segin este modelo, la zona centro-sur, correspondiente al
territorio ancestral mapuche —VIII Region del Bio-Bio, IX Re-
gion de la Araucania, X Region de Los Lagos— es proyectada
como el centro de la actividad forestal, lo que se traduce en
politicas de expansion para este sector con fuertes subvencio-
nes a los grandes propietarios de predios plantados con mo-
nocultivos de especies exdgenas (pino y eucalipto), ademas
del traspaso a manos de los principales grupos econémicos
nacionales Matte, Larrain y Cruzat de los predios que habian

# Cabe senalar que en la denominacién de “conflicto mapuche” se esta
omitiendo la contraparte propia de todo conflicto, con lo cual se refuerza la
estigmatizacion de conflictivos de los mapuche movilizados y la idea que este
pueblo es quien ha generado este conflicto.
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FIGURA 4
MAPA DE LAS REGIONES CHILENAS Y SUS FUNCIONES (CONARA)

Fuente: Victor Toledo Llancaqueo, 2005, p. 42.



194  Patricia Viera Bravo

sido asignados durante la Reforma Agraria a asentamientos,
cooperativas y comunidades mapuche.?

Ademas, el mismo ano se publica el Decreto Ley 701, que
establece beneficios adicionales destinados a los productores
forestales: subsidio directo,® exencion de tributos sobre tie-
rras y recursos, establecimiento de la inexpropiabilidad de los
predios forestales, a modo de proteger la propiedad privada, y
otros mecanismos que permiten la creciente ampliacion de la
superficie de plantaciones forestales.

La figura 5 grafica el sostenido crecimiento de la superfi-
cie plantada que ha mantenido el sector forestal, ain durante
los gobiernos administrados por la Concertacion. Cabe senalar
la alta concentracion de la propiedad que actualmente posee
este sector: casi la mitad de los predios forestales del pais son
propiedad de s6lo dos empresas: Arauco, que forma parte del
grupo industrial Angelini, y cMpC del grupo Matte, quienes, en
conjunto, poseen mas de 1.05 millones hectareas.

La expansion del sector forestal descrita ha tensionado los
margenes de las reducciones mapuche, con la ininterrum-
pida anexion de tierras, muchas de ellas reclamadas por co-
munidades. La poblacion colindante va siendo cercada por
los monocultivos, que expanden ademas sus diversos efectos
negativos para el medio ambiente y las comunidades locales:
agotamiento de los recursos acuiferos de los predios aledanos
utilizados para consumo y riego, ademas de su contaminacion
por el aumento del uso de herbicidas y plaguicidas por fumi-
gacion aérea; pérdida de fuentes para actividades de pesca,
caza 'y recoleccion, afectando la economia local y las practicas

# Igor Goicovic, La refundacion del capitalismo y la transicion demo-
crdtica en Chile (1973-2004), Puerto Montt, Universidad de Los Lagos, 2000,
p. 10.

3 Segun el Articulo 21°, el Estado se compromete a bonificar, durante
10 anos, un 75% del valor de la forestacion y de su manejo. Después de este
plazo, la bonificacion subiria a un 90%.
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medicinales tradicionales. La extension de los monocultivos se
posibilita muchas veces por la anterior destruccion del bosque
nativo y de su biodiversidad, y las fuentes de agua superficiales
y subterraneas llegan a disminuir hasta en un 60% sus cauda-
les por la gran cantidad del recurso que demanda el rapido
crecimiento de estas especies, ademas de degradar las condi-
ciones del suelo disminuyendo su productividad a niveles de
agricultura de sobrevivencia, sin excedentes comercializables.
En la figura 6 se aprecia el nivel de colindancia entre las co-
munidades mapuche y los predios de las empresas foresta-
les en la Region de la Araucania, donde se concentra tanto la
mayor parte de la superficie de monocultivos forestales como
de tierras pertenecientes a estas comunidades.

En el aspecto socio-econémico, los monocultivos foresta-
les aislan a las comunidades aledanas desconectando sus re-
des comunitarias de produccion, como el sistema de medierias
en que se comparten recursos con predios vecinos. Ademas,
las fuentes laborales agricolas ocupadas por comuneros ma-
puche en los fundos aledafios han disminuido frente a la de-
manda por técnicos especializados provenientes de otras loca-
lidades, quienes realizan un trabajo esporadico, limitado so6lo
a los periodos de plantacion y tala.® Cabe senalar, asimismo,
las consecuencias en el plano simbdlico de la intromision de
plantaciones forestales en tierras mapuche: dentro de su cos-
movision, los bosques nativos saludables se encuentran habita-
dos también por otro tipo de seres con los cuales se convive en
el habitar cotidiano, se encuentran asociados a la comprension
profunda de la naturaleza y de la diversidad de la vida, y a la
participacion de los antepasados en las actividades y decisio-
nes relevantes del presente.

31 René Montalba, Contexto econémico Yy social de las Plantaciones Fo-
restales en Chile. El caso de la Comuna de Lumaco, Region de la Araucania,
Montevideo, Movimiento Mundial por los Bosques, 2005, p. 32.
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Sin embargo, la 16gica neoliberal es la que predomina en la
actualidad, con su obsesion por el crecimiento econdémico y
el mejoramiento de indicadores macroeconémicos para atraer
a los grandes inversionistas. En este sentido, el Estado vela
por proteger a los sectores generadores de riqueza, creando
las medidas y politicas que contribuyan al modelo de desarro-
llo econémico vigente, basado en la extraccion y exportacion
de materias primas al mercado mundial. Puesto que el sector
forestal aporta aproximadamente el 4% del PIB de Chile, con
una importante presencia en el mercado mundial,** se puede
entender la parcialidad con que actta el Estado a la hora de
contraponer los intereses de los grandes grupos econémicos
nacionales y transnacionales a las demandas territoriales de
los pueblos originarios, ubicados entre los grupos socio-eco-
noémicos mas vulnerables del pais. El Estado, entonces, prote-
ge la supremacia de los grandes contribuyentes a la economia
nacional, mediante la preeminencia de las leyes sectoriales
—agua, pesca y mineria, principalmente— por sobre el alcan-
ce de la Ley Indigena y de los acuerdos internacionales que lo

32 En 2007 el Censo Nacional Agropecuario senald que la contribucion al
PIB de este sector fue del 3.9%. Esto lo sitGa en el segundo lugar en impor-
tancia como generador de divisas para el Estado chileno, después del sector
minero, y en el primer lugar dentro de los recursos renovables. A lo largo de
los Gltimos 15 anos, ha generado aproximadamente el 13% del total anual de
los retornos por exportaciones que realiza Chile. La industria estd orientada
principalmente a la exportacion de productos forestales con diversos grados
de elaboracion —pulpa quimica en primer lugar de importancia, seguida de
molduras, madera aserrada, madera elaborada; tableros y chapas; puertas,
ventanas y piezas para la construccion; astillas; papel periddico, maderas en
trozos, entre otros— a un total de casi 100 mercados en los cinco continentes,
destacando América del Norte como cliente principal —en especial Estados
Unidos— seguido de Asia, con China y Japén como los mercados mas impor-
tantes, Europa y América del Sur. CORMA http://www.corma.cl/portal/menu/
recurso_forestal/industria_forestal
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vinculan, como el Convenio 169 de la oOIT, ratificado recién en
2009 por el Estado chileno.

De esta forma, en los proyectos y actividades que afectan
a tierras habitadas por mapuches, el Estado de Chile ha omiti-
do los procedimientos adecuados de consulta y participacion
contenidos en el Convenio 169. El Decreto 124 de “Reglamento
de Consulta y Participacion de los pueblos indigenas en Chile”,
promulgado en 2009 para definir un procedimiento de consul-
ta a los pueblos afectados por proyectos de inversion, continta
superponiendo los procedimientos de consulta o participacion
contemplados en las respectivas normativas sectoriales, siendo
el Estado el que decide finalmente si aplicar o no el procedi-
miento establecido en el Decreto 124, ajustado igualmente a
los plazos de la normativa sectorial.

En esta misma linea, el Codigo de Aguas de 1981 prioriza
la inscripcion de derechos de agua de propietarios particula-
res por sobre las comunidades indigenas que han utilizado el
recurso tradicionalmente. Respecto a los recursos acuicolas,
la Ley de Pesca permite la inscripcion de extensas superficies
costeras, mientras restringe el acceso a la pesca por parte de
la poblacion lafkenche (gente de la costa, en mapudungin),
como ocurre en la region de la Araucania.® La legislacion chi-
lena separa la propiedad de la tierra y la de sus recursos y usos
productivos: el Estado se reserva el derecho de conceder los
derechos de explotacion a terceros, incluyendo las plantacio-
nes forestales, en el caso de la region de la Araucania, y la ex-
traccion minera.

Por otro lado, las politicas de tierras implementadas por los
gobiernos de la Concertacion, entre 1990 y 2010, a través del
FTAI de la CONADI, se enfocaron basicamente en el traspaso de

¥ Rodolfo Stavenhagen, Cuestiones indigenas. Derechos bumanos y
cuestiones indigenas. Informe del Relator Especial sobre la situacion de los
derechos humanos y las libertades fundamentales de los indigenas. Mision a
Chile, Consejo Econdémico y Social, oNu, 2003, p. 15.



200  Patricia Viera Bravo

tierras historicas o “tierras de ocupacion ancestral que han sido
reconocidas con algun titulo por el estado chileno, entre ellas
titulos de merced, titulos de comisario, titulos de realengo y
radicaciones”.* Esto desconoce el derecho a la propiedad tra-
dicional que establece que la propiedad indigena primaria no
emana de los titulos otorgados por el Estado, porque el Estado
no es el propietario original de las tierras. En el corpus inter-
nacional de derechos territoriales, la categoria de tierras tradi-
cionales —o ancestrales— es definida como aquellas tierras “a
las que [los pueblos indigenas] hayan tenido tradicionalmente
acceso para sus actividades tradicionales y de subsistencia”*> y
“en las que han vivido desde tiempo inmemorial y que han uti-
lizado y administrado segin sus practicas tradicionales. Son las
de sus antepasados, y las que esperan legar a sus descendien-
tes. En algunos casos, podrian comprender las recientemente
perdidas” >

Aunque no ha sido consultado en los catastros para entrega
de tierras realizados por el Estado de Chile, el pueblo mapuche
mantiene la conciencia de cudles son los territorios habitados
mucho antes de la ocupacion militar del siglo XIX, a través de
la memoria de las comunidades, como muestra una entrevista
realizada a Ivan Carilao en el marco de un estudio de conflictos
de tierras:

La misma vision que nos estan entregando hoy los longkos, ma-
chi, toda nuestra gente mayor que nos dijo “estas son nuestras tie-

» o« » o«

rras”, “ésta es nuestra historia”, “aqui vivia nuestra gente” [...]. Por

3 guLa-Chile, C. Resumen Ejecutivo Modelo de Oferta-Demanda de Tie-
rras, Aguas y Riego: Proyecto Catastro de Tierras, Aguas y Riego para Indige-
nas, Concepcion, CONADI-Ministerio de Planificacion, 2004, p. 9.

3 oNu, C.d.D.H. Declaracion de Derechos de pueblos indigenas, 2000,
Articulo 26.

36 orr, Convenio nitmero 169 sobre pueblos indigenas y tribales: un ma-
nual, Paris, Dumas-Titoulet Imprimeurs, 2003, p. 31.



Procesos de redefinicion territorial de los pueblos 201

lo tanto comenzamos a reconfigurar el espacio, el longko decia,
“mi padre decia que la linea de nuestra comunidad era desde tal
punto del mar hasta tal punto de la cordillera y bajaba por tal lugar
y terminaba alla”. Esa es la configuracion que estamos haciendo
hoy y es lo que se ha hecho practicamente en la propuesta latken-
che. Todos esos documentos historicos van a poder plasmarlos en
un documento y decir “éste es el territorio de esta comunidad” o
“este es un espacio territorial donde las comunidades cohabita-
ron”; terreno sin lineas, incluso sin cerco, claro habian conflictos
internos pero eran solucionables de acuerdo a la estructura que
los mapuche en aquel momento tenian.’’

Este testimonio expresa la estrecha relacion entre las comu-
nidades mapuche y sus territorios en el sentido de pertenen-
cia mutua, fundamentada en el conocimiento ancestral de su
geografia y de las practicas culturales para habitarlos. Sin em-
bargo, un tercio de las tierras entregadas en los tltimos anos
por el FTAI corresponden a predios alternativos, situados en lu-
gares distintos al demandado por la comunidad, la cual se ve
sometida, en consecuencia, al desarraigo y abandono de los
vinculos comunitarios de produccion y colaboracion, y de las
instalaciones de servicios basicos, lo cual llega a generar, en
algunos casos, conflictos con otras comunidades que reclaman
las mismas tierras.

Ademis, como la compra de tierras se realiza con fondos
publicos, y no a partir de la figura de expropiacion, depen-
de de la voluntad de los actuales propietarios y de que estén
dispuestos a vender. Luego, la compra de tierras queda supe-
ditada a las leyes del mercado, es decir, a la oferta disponible
de tierras, que muchas veces no corresponde con las tierras
reclamadas. Los criterios del mercado también propician situa-

% Rodrigo Lillo, sConflicto étnico chileno en las tierras del Cono Sur?
Metodos de aproximacion desde las perspectivas juridica y de la ciencia
politica, Temuco, Universidad Catolica de Temuco, 2003, p. 37.
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ciones de especulacion respecto a los precios de las hectareas
de los terrenos en conflicto, pues se aprovecha la urgencia de
resolucion del Estado, lo que a su vez disminuye el poder ad-
quisitivo de éste para satisfacer las demandas pendientes.*®
Con lo anterior, se puede inferir que los mecanismos de am-
pliacion y regularizacion de la propiedad de la tierra son insufi-
cientes para revertir el proceso de disminucion y fragmentacion
del territorio mapuche y el empobrecimiento de su poblacion.
Los recursos publicos disponibles para la compra de tierras re-
clamadas son insuficientes por estar sujetos a los precios del
mercado y a la especulacion. Los programas de desarrollo,
como politica estatal, se han orientado a la superacion de la
pobreza de las comunidades y familias indigenas, con la entre-
ga de incipientes recursos, sin ningun tipo de asesoria o apoyo
técnico efectivo, con enormes falencias en su gestion y cuestio-
namientos a la probidad del proceso de asignacion de recursos.

LA CRIMINALIZACION DE LAS DEMANDAS MAPUCHE

Frente a la falta de respuesta a los compromisos contraidos en
Nueva Imperial, a una institucionalidad desbordada en materia

% Los precios de las tierras reclamadas por comunidades mapuche en
las regiones de la Araucania, Bio-Bio, los Lagos y los Rios casi se duplicaron
entre 2008 y 2009. Segun un informe oficial de la cONADI, el precio promedio
pagado en 2008 fue de $2.4 millones por ha, contra $4.6 millones de este ano.
Entre las razones aludidas por los propietarios estin los danos por atentados
incendiarios o el lucro cesante por dejar de producir. Como ejemplo: para la
comunidad Ancapi Nancucheo, de la comuna de Ercilla, el Estado pagd por
la Hijuela 5 de Boyeco, en 2009, 30 000 dolares por ha, siendo su precio
inicial en 1994 de 228 183, mas de 65 veces su valor inicial. Ivan Fredes, La
Moneda evalta enviar reforma para crear Consejo de Pueblos Indigenas, en
Diario El Mercurio, 26 de agosto, 2009. En http://prensa.politicaspublicas.
net/index.php/ indigenaschile/2009/08/26/hasta-15-millones-por-hectarea-
ha-pagado-la-conadi-en-la-araucania
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de resolucion de demandas territoriales, a la pauperizacion de
sus tierras rodeadas por empresas forestales, a la amenaza de
los megaproyectos, a las omisiones y subordinaciones juridicas
frente a leyes sectoriales, surge, en 1997, un nuevo ciclo de
movilizaciones de organizaciones y comunidades mapuche,*
categorizado por el Estado y los medios masivos de comu-
nicacion como “conflicto mapuche”. A partir de ese ano, co-
bran protagonismo diversas organizaciones mapuche, como el
Consejo de todas las tierras y la Coordinadora Arauco Malleko
(cam), la cual encabeza la radicalizacion de los procesos rei-
vindicativos con una estrategia de confrontacion con acciones
directas, como las tomas de terrenos reclamados como tradi-
cionales que se encontraban en manos de empresas o latifun-
distas dedicados a la actividad forestal, o la quema de camio-
nes de empresas forestales, de graneros y de casas patronales
deshabitadas.

Esta dinimica se repite en varios fundos de la region, desta-
cando el caso de la comunidad de Temulemu y su ocupacion
del fundo Santa Rosa de Colpi, propiedad de la empresa fores-
tal Mininco en ese entonces, en el cual se ejemplifica la reac-
cion del Estado de Chile frente a las acciones de recuperacion
de tierras de esos anos. La comunidad de Temulemu,* ubicada

¥ Un ejemplo emblematico es el protagonizado por las comunidades pe-
huenche del sector Alto Bio-Bio que se oponen a la construccion de la central
hidroeléctrica Pangue. Pese a las movilizaciones, en 1999 se inician las obras
de la central Ralco. En 1997, ademas, se realizan en la comuna de Lumaco
acciones por parte de comunidades mapuche de Pichiloncoyan y PilinMapu,
para recuperar el fundo Pidenco, en manos de la forestal Bosques Arauco.

“ En 1884, esta comunidad recibe el Titulo de Merced nim. 15 bajo el
nombre de Antonio Nirripil, acreditando la propiedad de 920 hectireas. En
1930 se denuncia ante el Juzgado de Indios de Victoria la ocupacion de pre-
dios pertenecientes a este Titulo de Merced por parte de particulares. De
esta forma, se constituyen en tierras ancestrales los fundos Santa Rosa de
Colpi —propiedad de la empresa forestal Mininco— y Nancahue —de Juan
Agustin Figueroa—, los cuales, con la expansion de la industria forestal, son



204  Patricia Viera Bravo

en la comuna de Traiguén, Region de la Araucania, como se
aprecia en la figura 7, se encuentra cercada por predios fores-
tales, por lo cual ha sufrido las consecuencias asociadas: ex-
perimenta una situacion critica de subsistencia por la sequia
de los pozos subterraneos para uso doméstico y para regadio,
ademads de la pérdida de las fuentes laborales que se ofertaban
en los predios agricolas y del crecimiento demografico en con-
traste con la escasez de tierra necesaria para cubrir el consumo
basico de los integrantes de las comunidades.

En un intento desesperado por resolver su precaria situa-
cion, a fines de 1998 la comunidad ocupa 58.4 hectareas de las
casi 2 600 hectareas que conforman el Fundo Santa Rosa de
Colpi. En 2001, durante el gobierno de Lagos se realiza el enjui-
ciamiento de los lonkos* de las comunidades de Temulemu y
Didaico —Pascual Pichtiin y Aniceto Norin, respectivamente—
por su responsabilidad en un incendio forestal y de una casa
del Fundo Nancahue, colindante a la toma. Junto a ellos, fueron
procesados otros 9 comuneros bajo la Ley Antiterrorista,* lo
que implica que sean juzgados por tribunales militares con uso
de testigos encubiertos y un aumento desmedido de las penas
respecto a las de un tribunal civil, por delitos que no constitu-
yen un peligro directo para la vida, la libertad o la integridad
fisica de las personas. Los lonkos son condenados a cinco anos

dedicados plenamente a monocultivos intensivos. En Informe Colegiado de
Difusion Publica: Comunidad Temulemaut, 1999.

# Lonko es la “Principal autoridad sociopolitica del Lof . Lof es el “espa-
cio territorial limitado por espacios naturales tales como rios, montes, bos-
ques y conformado por familias emparentadas, patrilinealmente, poseen un
origen y una descendencia comtn”. Mariman, op. cit, p. 275.

# La legislacion antiterrorista fue introducida en 1984 para contrarres-
tar la creciente oposicion violenta y no violenta; los delitos terroristas eran
esencialmente de cardcter politico e ideologico. Fue modificada en 1991, se
incorporaron delitos de incendio y estragos, incluyendo formas menos gra-
ves como la quema de edificaciones desocupadas y bosques, pastos, montes,
cierros o plantios.
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y un dia de prision por amenaza terrorista en contra de Juan
Agustin Figueroa, dueno del Fundo Nancahue, aledano a Santa
Rosa de Colpi. Una vez en libertad, los longkos contintan sus
acciones para recuperar las tierras que reclaman, y comienzan
un dialogo con los directivos de la Forestal Mininco. Tras dos
anos de conversaciones, la forestal decide vender el fundo al
Estado de Chile, para que este haga el traspaso correspondien-
te a las comunidades. Si bien durante el gobierno de Bachelet
se iniciaron los tramites para reclamar la devolucion del Fundo
Santa Rosa de Colpi a las comunidades demandantes, recién
durante el actual gobierno de Sebastian Pinera se entregaron
efectivamente las 2554 hectareas de tierras reclamadas a las
comunidades Pantano, Temulemu y Didaico, en diciembre del
ano 2011.%

El éxito de las negociaciones que han culminado en la men-
cionada recuperacion de tierras, representa una excepcion —y,
a la vez, un pequeno espacio de esperanza— entre las cientos
de reclamaciones de tierras que ain se encuentran esperando
en las carpetas de las entidades gubernamentales. A pesar del
compromiso explicito de no volver a aplicar la Ley Antiterroris-
ta en el contexto del conflicto mapuche durante la administra-
cion de Bachelet, tal como ocurriera en el caso de los longkos
Pichtn y Norin, esta ley continta siendo utilizada para pro-
cesar a comuneros bajo el cargo de atentado incendiario en
fundos forestales. Ademas del uso de la Ley Antiterrorista, otros
mecanismos represivos heredados del régimen dictatorial de
Pinochet se siguen empleando actualmente, como montajes,
allanamientos, amedrentamiento mediante ocupacion policial
y hostigamiento a la poblacion de las comunidades en con-

 Diario electronico de Radio Universal. viernes, 23 de diciembre de
2011. En http://www.radiouniversal.cl/2010/index.php?option=com_con
tent&view=article&id=3525:importante-entrega-de-tierras-realiza-hoy-la-
conadi-a-tres-comunidades-indigenas-de-traiguen-&catid=1:ultimas-notici-
as&ltemid=56



Procesos de redefinicion territorial de los pueblos 207

flicto; acciones que incluyen, en la Gltima década, la muerte
de cuatro comuneros mapuche por parte de efectivos de las
fuerzas especiales de la policia.*

No obstante lo anterior, las nuevas organizaciones mapu-
che insisten en movilizarse exigiendo el cumplimiento de las
demandas de Nueva Imperial: el reconocimiento como sujeto
colectivo de derecho, en su categoria de pueblo, y de los de-
rechos territoriales asociados, tal como expresan las resolucio-
nes del Congreso Nacional del pueblo mapuche, celebrado en
1997, que incorporan el concepto de territorialidad indigena,
hasta entonces ausente de los discursos reivindicativos.

Las reclamaciones del pueblo mapuche contintan actua-
lizandose constantemente, segin los nuevos contextos que
emergen de otros procesos locales, globalizados a través de las
redes de comunicacion. Es asi como desde el pueblo mapuche
se han comenzado a recuperar las premisas del Kzime Mongen,
o vivir en armonia, haciendo referencia al proceso de cons-
truccion tedrica del Buen vivir, o Vivir bien, en el area andina.
A partir de la recuperacion de los territorios ancestrales, la co-
munidad de Temulemu se encuentra frente a un nuevo desa-
fio: construir un Plan de Vida para recuperar las dimensiones
inmateriales de su territorio: las practicas cotidianas del habitar

# Durante la administracion de Ricardo Lagos, muere en 2002 Alex Le-
mun, un estudiante de 17 anos, por un disparo en la cabeza por parte de un
efectivo policial, en el Fundo Santa Elisa de Ercilla perteneciente a la empresa
forestal Mininco. Durante la presidencia de Michelle Bachelet mueren: Juan
Lorenzo Collihuin Catril, lonko de 71 anos, a manos de efectivos de carabine-
ros que le disparan a quemarropa en 2006, en el marco de un allanamiento;
Matias Catrileo, estudiante universitario de 22 aios, muerto por un funciona-
rio GOPE, en 2008, por disparos por la espalda en el Fundo Santa Margarita de
Vilcan, propiedad del agricultor Jorge Luchsinger; y, en 2009, Jaime Facundo
Mendoza Collio, de 24 anos, por impacto de bala proveniente de funciona-
rios del GOPE durante una ocupacion pacifica del Fundo San Sebastian de
Angol, propiedad de Sergio Gonzilez Jarpa.
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y la autonomia politica para poder tomar las decisiones nece-
sarias para el bienestar colectivo.

La resistencia que durante siglos estos pueblos han ejercido
frente a un modelo capitalista expansivo y avasallador, se ex-
presa en la permanencia de sus complejas cosmovisiones que
enriquecen al conocimiento sobre elementos de la vida y de los
territorios, cuyo valor no es de cambio, no puede ser transado
en un mercado. Existen otras dindmicas posibles para asegurar
la reproduccion de los ciclos de la vida a las generaciones fu-
turas, entendiendo los limites del planeta y de sus recursos, 1o
cual la l6gica neoliberal no ha considerado en sus objetivos de
constante crecimiento, y en la cual ha arrastrado a todas las
sociedades y al entorno ambiental con que se relacionan. Sin que
signifique un retroceso en la historia linealmente comprendida,
los pueblos originarios hacen una invitacion implicita a explorar
otras afluentes de conocimiento, basadas en narrativas milena-
rias, que abren nuevas posibilidades de convivencia y cuestio-
nan los actuales criterios de lo que constituye “calidad de vida”.
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